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Resumen: Con base en la nocién de experiencia de Dewey
estrechamente relacionada con su teoria de la accién desde una
perspectiva transaccional, en este texto se sostiene que la
experiencia de las comunidades chinamperas ilustra lo que para
el pragmatista es tener una experiencia, entendida como la
interrelacién entre el entorno y los seres humanos con atencién
especial a sus sentimientos. Se parte de la idea segun la cual los
seres humanos se enfrentan constantemente a situaciones
problemdticas que en primera instancia les hacen padecer y
sufrir, después, al reflexionar, tras un proceso de valoracién,
conscientes de la necesidad que se requiere resolver, son
capaces de proyectar un fin y de esta manera transformar sus
condiciones de existencia en actos de expresiéon propios. Un
ejemplo de este proceso de transaccionalidad y transformacién
estd en las experiencias que han vivido las comunidades
chinamperas con la preservacion del axolot], la recuperacion de
su musica, cocina y medicina tradicionales, sistemas
agroecoldgicos sustentables como es el caso de la milpa, asi
como la educacién de las generaciones jévenes para preservar
su ecosistema amenazado por factores diversos como la
urbanizacién y la afectacién de los suelos por agroquimicos. Se
concluye que las acciones transaccionales implican
responsabilidad ética y politica por parte de los agentes que las
ejecutan porque las consecuencias que repercuten en otros y
sus entornos pueden fomentar condiciones de injusticia
epistémica y opresion.

Palabras clave: Acciones transaccionales, Experiencia,
Comunidad Chinampera, Injusticia Epistémica, Opresion.

Abstract: Based on Dewey's notion of experience, closely
related to his theory of action from a transactional perspective,
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this text argues that the experience of chinampera communities
illustrates what it means for the pragmatist to have an
experience, understood as the interrelation between the
environment and human beings with particular attention to
their feelings. The starting point is the idea that human beings
constantly face problematic situations that initially cause them
to suffer; subsequently, through reflection and a process of
valuation, aware of the necessity for resolution, they are
capable of projecting an end and thereby transforming their
conditions of existence into acts of self-expression. An example
of this process of transactionality and transformation lies in
the experiences of chinampera communities with the
preservation of the axolotl, the recovery of their traditional
music, cuisine, and medicine, sustainable agroecological
systems such as the milpa, as well as the education of younger
generations to preserve their ecosystem threatened by diverse
factors such as urbanization and soil degradation due to
agrochemicals. The conclusion is that transactional actions
imply ethical and political responsibility on the part of the
agents who execute them because the consequences that
impact others and their environments can foster conditions of
epistemic injustice and oppression.

Keywords: Transactional Actions, Experience, Chinampera
Community, Epistemic Injustice, Oppression.
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1. Acciones transaccionales

Como bien senala Cristina Di Gregori, la nocién de experiencia en
la obra de John Dewey es central y especialmente relevante en relacion
con su teorfa de la accién desde una perspectiva transaccional (2015,
p-1). Para Dewey, las vidas de los animales y de los seres humanos se
producen en un ambiente. El entorno es, sobre todo, la causa gracias a
la cual los seres vivos son de la manera que son en relacién con las
interacciones que mantienen con sus respectivas condiciones de
existencia. La experiencia, nos dice Dewey, es el resultado de la
interaccién entre el organismo y el ambiente; cuando se realiza
plenamente, dicha interaccién se transforma en participaciéon y
comunicacion (Dewey, 1934/2008a, p.26) a esta relaciéon intima de
conexién reciproca Dewey la llama transaccién (Dewey, 1939/2008b,

p-48).

En cada momento la criatura viviente estd expuesta a peligros de su entorno
y, en cada momento, debe lanzarse sobre algo para satisfacer sus necesidades.
La carrera y el destino de un ser viviente estdn ligados a sus intercambios con
su ambiente, no exteriormente, sino del modo més intimo (Dewey,

1934/20084, p.15).

Lo dice muy bien Cristina Di Gregori, la nocién de experiencia en
términos transaccionales se opone a las versiones clasicas y procesos
dicotémicos que separan las sensaciones de las ideas, y se reconoce
como una concepcién que integra diversas esferas de la actividad
humana incluyendo lo cognitivo y lo afectivo como partes
constitutivas de toda accién (2015, pp.4-5). Esto ultimo significa que
cuando tenemos una experiencia en el nivel primario es sentida,
sufrida, padecida o disfrutada, se trata pues, del &mbito pre-reflexivo;
lo que ocurre en el mundo se siente, no se conoce (2015, p.5).

Segun expone Waks, Dewey distingue dos dimensiones de la
experiencia, una primaria y la otra secundaria. De acuerdo con la
Teoria de la Investigaciéon de Dewey los organismos vivos actian para
mantener las condiciones necesarias para la continuidad de su vida.
De esta manera, las experiencias se articulan en un continuo de
acciones que permiten al ser vivo seguir existiendo. En este nivel
primario, cada experiencia se siente cualitativamente como placentera
o inquietante, se disfruta o se sufre dependiendo de si las condiciones
en relacion con las cuales se sustenta la vida persisten con las acciones

actuales o no (Waks, 1999, p.598).

La duda se siente como malestar o desequilibrio, al encontrarse obstdculos
que frustran la actividad. Las frustraciones surgen cuando los hébitos
arraigados resultan inadecuados para el fin de sustentar la vida y requieren ser
reconstruidos. A este proceso reconstructivo, que termina en nuevas



Revista de Filosofia (La Plata), , 2025, vol. 55, ntim. 2, €127, Diciembre-Junio, ISSN: 2953-3392

creencias a medida que se forman habitos més adecuados y la duda da paso a
una accién renovada, Dewey, siguiendo a Peirce, lo llamé investigacion

(Waks, 1999, p.598).

Los habitos se construyen con el tiempo y tienen la funcién de
evitarnos investigar cada vez que se presentan situaciones
indeterminadas similares. Al contar con esos hdbitos tenemos un
camino ya experimentado que podemos considerar para la resolucién.
Sin embargo, cuando los hdbitos fallan, la inquictud de la duda
conduce hacia una dimensién secundaria de la experiencia en la que la
reflexién e indagacion posibilitan la formacién de nuevos planes que
nos liberen de la duda, asi como nuevos hébitos que permitan
conseguir los fines previstos (Waks, p.598). Las situaciones pueden
disfrutarse como si tuvieran un valor consumatorio en la medida en
que sean completas en el sentido de satisfacer las diversas necesidades
y objetivos que les aportamos. Pero se sufren en la medida en que las
experiencias son cualitativamente incompletas o inestables (Waks,
p-599). Podria pensarse que, como reconoce el sentido comun, los
fines que se desean y se ponen en perspectiva serian muy parecidos a
los fines que se actualizan, que se convierten en hechos. Desde una
interpretaciéon como ésta la accidn se evaluaria de manera positiva si se
consigue el fin previsto. Sin embargo, Dewey insiste en que el fin
deseado, puesto en perspectiva, difiere del fin resultante como hecho
porque uno y otro estan ubicados en dimensiones de la experiencia
diferentes (Waks, p.599). Dewey llega a afirmar “cl objeto deseado no
es, en forma alguna, el fin o meta del deseo, pero si la condicién sine
gua non de ese fin” (Dewey, 1922/2022, p.265) y esto se debe a que
los fines en perspectiva surgen solamente en la dimension secundaria
de la experiencia, a saber, aquella en la que se indaga.

El deseo, explica Dewey, es la fuerza que impulsa a los seres vivos,
cuando esta fuerza de vida no encuentra obsticulos no hay deseo; hay
simplemente actividad vital (1922/2022, p.263). Cuando se
presentan obstrucciones tiene lugar el deseo, el cual una vez se
satisface se logra un equilibrio de las actividades, pero lo que se
obtiene no es solo un fin actualizado, un resultado, lo que se logra son
habitos transformados que continuardn en accién y conducirdn a
otros resultados (1922/2022, pp.263,266).

En Teoria de la Valoracidn, Dewey explica que los deseos surgen
cuando hay alguna dificultad, ‘algo que no marcha’, que hace falta. Esa
ausencia genera conflicto en los elementos que si existen (2008b,
p-84). En el mismo sentido expresado arriba, Dewey explica que
cuando las cosas marchan sin el menor tropiezo no surgen descos, y
no hace falta investigar si las condiciones existentes con las que se
cuenta permitirian traer a la existencia los fines en perspectiva,
porque ‘marchar sin tropiezo’ significa que no hay necesidad de
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esfuerzo ni de lucha” (2008b, p.84). En cambio, el desco es el punto
de partida para la proyeccién de fines a la vista. Estos fines presentan
un carécter afectivo-motor que los diferencia del mero anhelo. Un fin
contemplado implica una transformacién de un hébito rutinario
anterior para también modificar las condiciones existentes, de tal
manera que el fin contemplado puesto en practica logre satisfacer la
necesidad o disolver el conflicto (2008b, pp. 85-86).

Las acciones no se llevan a cabo en un vacio o al margen de unas
condiciones de existencia, “... tanto una persona como las condiciones
que la envuelven participan en intima conexién reciproca” (2008b,
p-48) a esto se le llama transaccion. Ningin organismo estd tan
aislado que pueda concebirse al margen del entorno en el que vive,
dice Dewey. Los receptores sensoriales, ojos, manos, la disposicién del
cuerpo y sus funciones estdn interconectadas y se deben a su entorno.
Estos modos recurrentes de interaccién que ocurren entre un
organismo, por un lado, y su entorno por el otro, constituyen una
transaccién (Dewey, 1984a, p.220). Asi, para Dewey, el yo se
constituye en sus interacciones con otros, y en estas interacciones se
transforman los respectivos sujetos y sus entornos; ésta es la idea de
transaccionalidad.

Di Gregori nos recuerda que en Knowing and the Known Dewey y
Bentley apelan al concepto de accién desde tres enfoques: el enfoque
de la auto-accién, el de la inter-accién y el de la trans-accién (Di
Gregori, 2015, p.6; Dewey, 1989, pp.100-101).

La auto-accién considera que las cosas acttan bajo sus propios
poderes (Dewey, 1989, p.101). En este enfoque los objetos se
presentan como acabados en si mismos cuyas caracteristicas se
conciben intrinsecas, independientes de las relaciones que mantengan
con otros objetos (Di Gregori, 2015, p.6).

La inter-accién es el nivel donde el objeto mantiene una
interconexién causal con otros objetos (Dewey, 1989, p.lOl). Di
Gregori afiadird que desde esta perspectiva se considera que “cada cosa
esti ya definida y completa de modo independiente de las
interacciones en que participa” (Di Gregori, 2015, p.6). Las acciones
transaccionales por su parte, solo son definibles dentro del sistema y
en relacién de unas y otras sin que se pueda asumir una descripcién o
conocimiento de dichas acciones de manera previa a la transaccion
misma (Di Gregori, 2015, p.6).

Barad presenta una idea cercana a ésta y subraya que el término
‘interaccién’ es problemitico en tanto presupone dos entidades
separadas, el conocimiento, dice esta autora, no es una actividad
mediadora. Conocer es una practica de intra-accién con el mundo
como parte del mundo en su configuracién dindmica material (Barad,
2007, p.e. loc. 8385). Las practicas epistémicas son también
ontoldgicas, en relacién con ellas los sujetos constituyen el mundo
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que conocen, en este sentido son practicas materiales. Olivé por su
parte, explica que las practicas no estdn en un determinado medio ya
existente y constituido, sino que las practicas forman parte de ese
medio al cual constituyen, es decir, son condicién de posibilidad para
que ese medio exista y también lo transforman (Olivé, 2007, p. 145).
La experiencia entendida como accién transaccional significa que las
acciones de los seres humanos no ocurren al margen de los objetos y
los entornos, las existencias de unos y otros no ocurren como si
estuvieran separadas (Di Gregori, 2015, p.7). No solo hay
interacciones entre unos Yy Otros, las acciones en términos
transaccionales transforman las condiciones de existencia, a los seres
humanos y a la materialidad de los respectivos entornos. Di Gregori
llama especialmente la atencién sobre el hecho de que en la vida de los
seres humanos participan otros seres humanos, pero también cosas no
humanas. “La vida depende tanto en sus aspectos fisicos, fisioldgicos
como intangibles, de estas transacciones en las que nosotros y las cosas
somos parte” (Di Gregori, 2015, p.8). Bernstein dird que “cl hombre
no es un mero espectador que contempla la realidad o la naturaleza
desde fuera..el hombre es un agente, un experimentador: es
esencialmente una criatura orientada hacia el futuro” (Bernstein,
2010, p.104).

Al concebir al hombre como un experimentador se subraya su
agencia en relaciéon con la experiencia, ¢y qué significa tener una
experiencia segun Dewey?

2. Consideraciones sobre la nocién de experiencia en

Dewey

De acuerdo con Di Gregori y Ransanz, la experiencia en Dewey es
entendida como interaccién con el entorno, lo que incluye una
relacion activa entre los seres humanos y su entorno fisico y social, a la
vez que con sus sentimientos. De esta manera las acciones forman
parte de ese mundo y lo transforman, lo mismo que a los sujetos. La
experiencia pues, deja de estar anclada al pasado y se concibe en su
cardcter prospectivo; las acciones se proyectan hacia el futuro. Sin esta
condicién prospectiva no seria posible transformar nuestro entorno
ni a nosotros mismos en el proceso (Di Gregori y Ransanz, 2010,
pp-276-277). Desde esta perspectiva se cuestiona una postura dualista
entre la razén y los sentimientos, y se borra, nos dice Howes, la
imaginaria separacion entre sentir y pensar, se reconoce que la mente
estd encarnada y que “el prestar atencion a la vida perceptual no es
una cuestiéon de perder nuestra mente sino de recuperar nuestros
sentidos” (Di Gregoriy Ransanz, 2010, p.281; Howes, 2005, p.7).

Para Dewey la emocién es un modo de comportamiento que tiene
un propésito, esto es, un contenido intelectual. Este propésito se
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refleja en sentimientos y afectos de acuerdo con la valoracién que hace
el sujeto de aquello que expresa en el propésito (Di Gregori y
Ransanz, 2010, p.284; Dewey, 1895, p.92). La emocidn se entiende
como una disposicién a actuar como un modo de comportamiento
que supone creencias y valoraciones (Di Gregori y Ransanz, 2010,
p.284; Dewey, 1895, p.92). La emocién dice Dewey, es siempre acerca
de algo y hacia algo (Dewey, 1895, p.93) y estd compuesta por a) un
quale o sentimiento, b) Un comportamiento que tiende hacia un
propdsito y c) el objeto, el hecho, la situacién a la que nos
enfrentamos que tiene una cualidad emocional (Di Gregori y
Ransanz, 2010, p.284; Dewey, 1895, p.85).

Di Gregori y Ransanz nos recuerdan que, para Dewey, los seres
humanos constantemente nos enfrentamos a situaciones de conflicto,
de incertidumbre y de indeterminacién. Situaciones problemidticas
que necesariamente hemos de resolver (Di Gregori y Ransanz, 2010,
p-283). Asi, Dewey explicaque el agrado y el desagrado en relacion con
la valoracién ha de considerarse como modos de comportamiento
observables ¢ identificables. La cualidad afectiva relacionada con los
modos de comportamiento ha de entenderse en un mundo publico
donde hay consecuencias observables, no se trata pues de sentimientos
privados (Dewey, 2008b, p.41). Cuando este filésofo pragmatista
recurre a la palabra ‘agrado’ lo hace para nombrar un modo de
comportamiento relacionado con ‘interesarse por algo’ y ‘cuidar de
algo’, expresiones equivalentes a ‘estar atento ', ‘velar por’, ‘atender’,
entre otras, las cuales se entienden como modos de ‘apreciar’ (Dewey,
2008b, p.42).

Se valora algo que se aprecia, se cuida aquello que es necesario
conservar en su existencia porque esti amenazado por condiciones
ajenas o porque falta y es necesario restituirlo. La valoracién implica
descar (Dewey, 2008b, p.44). Esta relacién entre la valoracién y el
deseo estd estrechamente relacionada con el contexto existencial en el
que la valoracién y desco tienen lugar y del cual dependen (Dewey,
2008b, p.47).

Por ejemplo, tenemos el caso del ajolote y las condiciones de
constante peligro de extinciéon. Como veremos, la subsistencia del
ajolote estd relacionada con el interés por la conservacién de esta
especie, pero este fin a su vez estd imbricado con muchos otros
aspectos bioldgicos, ecoldgicos, culturales, de identidad, histéricos,
econdmicos, etc., lo que Dewey llama condiciones de existencia.

3. Los Ajolotes y sus condiciones de existencia

Comenzando en el ano 1990, los investigadores iniciaron el
monitoreo de axolotls a lo largo del pardmetro ecolégico del
ecosistema en Xochimilco. Los resultados fueron de un colapso



Revista de Filosofia (La Plata), , 2025, vol. 55, ntim. 2, €127, Diciembre-Junio, ISSN: 2953-3392

crénico. La densidad de axolotls decrecié de 6000 por kilémetro
cuadrado en 1998 a 100 en 2008 y en 2015 se encontrd la
informacién de que habia menos de 35 axolotls por kilémetro
cuadrado. La dramética disminuciéon de los ajolotes mostrd la
urgencia de llevar a cabo medidas de conservacién para evitar el
deterioro del ecosistema de Xochimilco y se identificé como una
especie paraguas emblemdtica para la proteccién de otras especies en
Xochimilco (Voss,Woodcock y Zambrano, 2015, p.1135).

Pero la preocupaciéon por conservar el ajolote estd articulada con
diversas necesidades y valoraciones entretejidas en las formas de vida
de los chinamperos. Lo primero es destacar quién es el ajolote y sus
contextos de vida.

Segun expone Cota Hiriart, en la cosmovisiéon néhuatl, el ajolote
no es solo un anfibio sin mds, en el marco de la mitologia azteca, es la
encarnacién acudtica del dios Xolotl, un hermano mellizo de
Quetzalcbatl, o mas precisamente, nos dice el autor, su doble deforme,
con rasgos monstruosos, producto del nacimiento gemelar (Cota
Hiriart, 2022, p.53). De acuerdo con la mitologfa mexica y tolteca,
Xolotl es considerado como “el dios del atardecer, de los espiritus, de
la mala suerte, de los gemelos, de las deformidades, de la estrella de la
tarde y del inframundo” (Cota Hiriart, 2022, p.53). Ademis, se
considera a Xolotl como el dios que entregd el fuego de la sabiduria a
la humanidad. Cota Hiriart explica que, segtin la leyenda del quinto
sol, Xolotl temia a la muerte y buscaba huir de ella a toda costa. Asi,
valiéndose de sus poderes de transformacion, Xolotl adopté distintas
formas en desesperacion por escapar del sacrificio. Esta es la razén por
la que se asocia al ajolote y a Xolotl con el movimiento y el recambio
de la vida (Cota Hiriart, 2022, p.53).

El llamado monstruo hermoso, ajolote o axolote, es una
castellanizacién del ndhuatl “axolotl’, el cual proviene de ‘At que
significa agua y “Xolotl’ que significa ‘perro’ o ‘monstruo’, de ahi que
se le conozca como ‘perro de agua’ o ‘monstruo de agua’; su nombre
cientifico es ‘“Ambystoma Mexicanium’ que significa ‘boca en forma
de copa invertida o boca achatada mexicana (Cota Hiriart, 2022,
p-19).

Una de las caracteristicas més distintivas del ajolote es que retiene
sus caracteres larvarios durante toda la vida, es decir, el ajolote sin
dejar de ser larva es capaz de reproducirse. A esta condicién de
mantenerse en estado larvario se le llama neotenia (Cota Hiriart,
2022, p.38). Pero la neotenia no es el aspecto més distintivo de los
ajolotes, lo es su capacidad de regeneracién corporal. Los ajolotes
pueden regenerar miembros, extremidades, branquias, ojos, cola e
incluso, asegura Cota Hiriart, llegan a regenerar mandibulas perdidas.
Mientras que el ajolote conserve el cerebro y la mayor parte de la
espina dorsal, es capaz de regenerar los apéndices perdidos lo que
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vendria a ser la mitad de su cuerpo (Cota Hiriart, 2022, p.42). Esta
capacidad de regeneracién constante del ajolote podria ser la razén
por la que los aztecas lo consideraban un ser mégico y un dios.

El ajolote es una especie endémica del gran valle central del
altiplano mexicano. Esto quiere decir que los ajolotes no existen en
ninguna otra regién del mundo. En condiciones naturales, los ajolotes
“4nicamente habitan a dos mil doscientos metros de altura sobre el
nivel del mar, en los cuerpos de agua dulce que salpican el valle del
Andhuac, lugar en el que actualmente se localiza la Ciudad de
México” (Cota Hiriart, 2022, p.26). Antes de los asentamientos
humanos, el sistema lacustre de este valle se extendia a lo largo de toda
el drea intervolcdnica en la que habia innumerables largos y arroyos
que convertian la extensién del terreno en un gran humedal (Cota
Hiriart, 2022, p.27). Sin embargo, uno de los graves dafios ecoldgicos
que ha generado el crecimiento urbano se relaciona con el agua dulce
del valle, pues los rios en un pasado caudalosos fueron entubados,
lagos extensos como el de Chalco y Texcoco, han sido desecados,
todos los mantos acuiferos subterrdneos han sido drenados o
contaminados. Asi, lo que antes eran abundantes humedales, han sido
reducidos drasticamente y con ello, las poblaciones de ajolotes (Cota
Hiriart, 2022, p.28). Hoy en dfa, la inica zona silvestre donde pueden
encontrarse ajolotes en libertad es en los canales de Xochimilco. Sin
embargo, en este caso, la situaciéon también es desalentadora, pues
Xochimilco atraviesa por un gran dafo ecoldgico, a pesar de que
algunas zonas fueron declaradas como reservas ecolédgicas (Cota
Hiriart, 2022, p.29). Entre los factores que mds deterioran el
ecosistema se cuenta la urbanizacién y la contaminacion; los canales
de Xochimilco se han convertido en el desagiic de la capital (Cota
Hiriart, 2022, p.29). Ademds de esto, se han introducido especies
exdticas tales como el lirio acudtico, la carpa y la tilapia, tres especies
que han llevado a niveles de colapso el ecosistema (Cota Hiriart,
2022, p.30). Se consideré que introducir carpa y tilapia en
Xochimilco era una buena idea para impulsar las pesquerias locales,
pero en definitiva no fue una decisiéon bien pensada pues se trata de
organismos voraces con tasas de reproducciéon muy altas, de tal modo
que al dominar el ecosistema siendo depredadores de los huevos y
crias de ajolotes, las poblaciones nativas como charales, acociles y
ajolotes se vieron gravemente afectadas al ser desplazadas de la cadena
alimenticia. En consecuencia, dice Cota Hiriart, el anfibio mexicano
enfrentd problemas importantes para alimentarse y el numero de
poblacién de ajolotes decrecié (Cota Hiriart, 2022, pp.30-31).

Para quienes apreciamos y reconocemos la importancia de
mantener ecosistemas como el de Xochimilco, sabemos de lo
prioritario que se vuelve el concentrar esfuerzos en la conservacién de
este hdbitat en conjunto con las comunidades locales: los
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chinamperos. Hacia el 2019 se obtuvo un censo sobre las poblaciones
de peces introducidos como la carpa y la tilapia, y se estima que habria
que pescar aproximadamente mil toneladas de ellas para reducir su
poblacién. Esto significaria remover nueve toneladas en promedio a la
semana durante dos afios ininterrumpidos (Cota Hiriart, 2022, p.51).

La labor que lleva a cabo el Instituto de Biologia de la UNAM en
conjunto con algunos chinamperos locales, consiste en un programa
de refugios para ajolotes en su hdbitat natural. El objetivo es generar
espacios delimitados que pueden ser zanjas o canales en las chinampas,
los cuales, al estar aislados con filtros de tezontle o grava y vegetacion
acudtica, permiten a los ajolotes, asi como a los huevos y larvas aislarse
de la presién impuesta por los peces exdticos y otros depredadores.
Estas acciones han sido exitosas pues se han registrado casos de
reproduccién de la especie dentro de dichos refugios, lo que puede
considerarse una estrategia efectiva para la conservacién de los
ajolotes (Cota Hiriart, 2022, p.51).

Conviene recuperar la consideracién de Dewey al afirmar que la
vida se produce en un ambiente y a causa de éste, en cada momento
para que la criatura viviente pueda satisfacer sus necesidades debe
buscar en su entorno (Dewey, 2008a, p.15). La conservacién de los
ajolotes y del ecosistema chinampero depende del agua limpia, de que
no haya especies depredadoras ajenas a la Chinampa, pero también
depende de la forma de vida de los chinamperos, de sus pricticas,
creencias y valores; depende, a su vez, de las pricticas, creencias y
valores de quienes viven en la Ciudad de México y no son
chinamperos, porque las acciones de todos afectan y transforman el
entorno en el que los ajolotes luchan por sobrevivir; en el que los
cultivos de la milpa se cosechan y en el que las practicas educan a las
nuevas generaciones. Asi, el proyecto de la Escuela Agroecoldgica
Chinampera en Xochimilco, Ciudad de Meéxico, surgié con el
propésito de revalorar los saberes y las practicas de la cultura
chinampera del siglo XX lo cual, posteriormente convocé al
Componente de Arte y Cultura Popular Chinampera (Argueta,
Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.225).

Por siglos, las familias chinamperas han transmitido sus
conocimientos como comunidad de prictica y de aprendizaje. Han
comunicado su cultura exponiendo las pricticas desde las que, a su
manera, hacen agricultura, también han contado cémo es el cuidado
de sus comunidades considerando su forma de habitar la chinampa y
el entorno (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.224). En este
sentido, el texto sobre el espacio de didlogo, encuentro y de
resignificacién en la Escuela Chinampera, explica que la Escuela
Agroecoldgica Chinampera es un proyecto educativo que surge desde
las mismas chinampas, es un fin de hombres y mujeres chinamperos
que desean recuperar las tradiciones de las Escuelas Campesinas de



Las prdcticas de la Chinampa entendidas como experiencia transaccional. Alternativas para la construccion de una subjetividad politica comunitaria

ensefanza-aprendizaje campesino a campesino al tiempo que buscan
innovar dentro de la tradicién para favorecer la comunicacién
horizontal colectiva “Es asi que el enfoque al cual se invita en la
Escuela Agroecolégica Chinampera, es al encuentro de vivir una
experiencia de educacién campesina, popular y comunitaria a partir
de generar comunidades de practica y aprendizaje...” (Argueta, Pérez,
Zepeda, et.al., 2024, p.225). El fin de los chinamperos es ser agentes
de su propia recuperacion y transformacion al educar a las nuevas
generaciones para ello (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.225), es
decir, se hacen cargo de sus condiciones de existencia desde las que
llevan a cabo las decisiones y acciones para conseguir los fines que se
proponen. A la luz de estas ideas, es interesante recordar cuando
Dewey afirma que “el valor de disfrute de un objeto como fin
alcanzado es un valor de algo que al ser un fin, un resultado, guarda
relacién con los medios de los que es consecuencia.” (Dewey, 2008b,
p-101). Los chinamperos valoran sus pricticas, su forma de vida y son
conscientes de problemdticas que les han afectado y danado, tales
como el crecimiento urbano de la Ciudad de México, las
consecuencias de la revolucién verde en lo que respecta al uso
intensivo de agroquimicos en la agricultura, la reconversién de suelo
agricola a urbano en Xochimilco, Iztapalapa y Tlahuac, la
criminalizacién de estas zonas, entre otros (Argueta, Pérez, Zepeda,
et.al., 2024, p.224); son algunos de los problemas que han puesto en
riesgo las formas de vida chinamperas, asi como la ensenanza de sus
saberes tradicionales en sus comunidades.

4. La experiencia estética en las Chinampas

En el reconocimiento de los problemas que quieren atender las
comunidades chinamperas, articulan valoraciones y deseos con los
fines previstos que buscan alcanzar. Al ir consiguiendo sus fines en
perspectiva, estas comunidades consiguen también transformar, al
menos parcialmente, sus condiciones de existencia problemdticas en
experiencias que son actos de expresién propios.

Se recordard, como explica Di Gregori, que para Dewey la
experiencia humana en todos sus dmbitos, sea el cotidiano, de la
ciencia, el arte, la educacidn, la cultura, etc., tiene una dimensidon
estética. Desde esta propuesta innovadora de Dewey, la experiencia
humana misma debe ser entendida en términos de arte (Di Gregori,
2017, p.2), y las practicas Chinamperas son un buen ejemplo de esta
dimension estética de la experiencia.

Dewey asegura que, para entender la significacién de los productos
artisticos, por un momento, habra que hacerlos a un lado, para prestar
atencion, “recurrir a las fuerzas y condiciones ordinarias de la
experiencia que no acostumbramos a considerar como estética” (Di
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Gregori, 2017, p.3; Dewey, 2008a, p.4). Es posible gozar de las flores,
dice el pragmatista, disfrutar de sus formas, colores y su fragancia, sin
saber nada sobre la biologia de las plantas. Pero, si uno trata de
entender el proceso por el cual las plantas florecen, hard falta
investigar, por ejemplo, la relevancia de las interacciones de la
vegetacion con el suelo, el aire, el agua y la luz solar, elementos que
condicionan el crecimiento de estos seres vivos (Dewey, 2008a, p.4).
Las chinampas tienen una dimensién estética porque se constituyen
en la experiencia de los seres humanos que las han creado
generacionalmente y las habitan. Se trata de un ¢jemplo de “..
recobrar la continuidad de la experiencia estética con los procesos
normales de la vida” (Dewey, 2008a, p.11). La experiencia asi
entendida se concibe desde sus dimensiones cualitativas tan
importantes para el ambito estético, moral y politico al reconocerse
como un complejo proceso en el que las personas se constituyen a si
mismas en relaciéon con hechos, valores, emociones, formas de razonar
(Di Gregori, 2017, p.4).

Di Gregori apunta citando a Dewey: “El mundo en el cual vivimos
de modo inmediato, aquel en el que nos esforzamos, triunfamos y
somos derrotados, es un mundo preeminentemente cualitativo. Lo
que hacemos, sufrimos y disfrutamos son cosas en sus
determinaciones cualitativas” (Dewey, 1984b, p.243). De esta manera
tenemos que la vida que vivimos no es solo aquello que conocemos, es
también sentida. Puede decirse con Di Gregori que en la teoria de la
experiencia de Dewey, esta particular estetizacién de la reflexion y
vida humanas “...encuentra su correlato y sustento en la vida misma
tal como es vivida” (Di Gregori, 2017, p.4).

En el caso del agua en las Chinampas, por ejemplo, se goza de ellay
se padece por su dafio al tiempo que se entiende el papel fundamental
que desempena en las condiciones de existencia chinamperas. El agua
no se ve como si fuera un elemento aislado de las practicas sociales. En
la forma de vida chinampera se muestran una y otra vez cémo los
diferentes elementos que constituyen el ecosistema estin
interconectados. (Sosa E. et.4l., 2023). Por otro lado, el relato ‘Atzin 'y
los guardianes de las chinampas’ es una oportunidad para comprender
la valoracién que dan los chinamperos a las aves en los ecosistemas,
ademads de reconocer su papel en sus contextos de existencia donde las
aves migratorias se integran a sus experiencias del dia a dia. Asi, el
conocimiento que los chinamperos han logrado de sus condiciones de
existencia en las diferentes etapas del afo, ha sido a partir de sus
experiencias, entendidas como interacciones con el entorno, mismas
que conllevan, de manera constitutiva, los elementos de la esfera
afectiva (Di Gregori y Ransanz, 2010, p.279).

Para los pueblos chinamperos los conocimientos, usos 'y
comunicacion en relacién con las artes y culturas propias, posibilitan
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el desarrollo de una conciencia social histérica. Las personas al
participar, crear y decidir sobre su medio lo cuidan y se transforman
en “agentes activos de su propia recuperaciéon ...y (Argueta, Pérez,
Zepeda, et.al., 2024, p.225). La apuesta de la Escuela Agroecoldgica
Chinampera es pues, ampliar las maneras de ver y vivir el mundo
dando paso a las concepciones de los pueblos originarios de la zona
lacustre. De esta manera, la comunalidad se constituye como la base
desde la cual es posible educar para sostener su medio, su cultura, sus
practicas sociales y sus conocimientos (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al.,
2024, p.225).

Las practicas enunciadas de los pueblos chinamperos son un buen
ejemplo de la idea de experiencia en Dewey como expresién articulada
de sus fines y valores asi, la experiencia logra entenderse como
proponia Dewey: “como un acervo de sabidurfa practica” (Di Gregori
y Ransanz, 2010, p.282).

Los chinamperos conciben su mundo de una manera y viven en ese
mundo con sus juicios de valor especificos que guian sus acciones. Las
experiencias de los chinamperos se constituyen en relacién con las
emociones con las que cuidan y preservan su medio. De acuerdo con
la exposicién de Di Gregori y Ransanz, para Dewey, el punto de
partida para comprender la experiencia humana estaria en el andlisis
de “las fuerzas y condiciones ordinarias de la experiencia” (Di Gregori
y Ransanz, 2010, p.297). La experiencia, nos dice Dewey, ocurre
continuamente debido a que la interaccién de la criatura viviente y las
condiciones que la rodean estdn implicadas en el proceso mismo de la
vida (Dewey, 2008a, p. 41). En un contexto en el que hay resistenciay
conflicto, sigue este autor, hay aspectos y elementos del yo y del
mundo implicados en esa interaccidn, los cuales resignifican la
experiencia con emociones ¢ ideas, dando paso a la intencién
consciente (Dewey, 2008a, p.41). Asi, para los pueblos Chinamperos
al enfrentarse con las problemidticas de construccién de canchas de
futbol y viviendas, ademads de criminalizar la zona, se encuentran ante
unas condiciones que emocional y cognitivamente los orientan a
poner en marcha algun curso de accién proyectado hasta lograr su
cumplimiento, su consumacion.

Para Dewey una experiencia en su sentido pleno se distingue
cuando aquello que es experimentado sigue su curso de manera
continua hasta su cumplimiento, esto es, “una parte del trabajo se
termina de un modo satisfactorio; un problema recibe su solucién; un
juego se ejecuta completamente; una situacién ... queda de tal modo
rematada que su fin es una consumacién, no un cese” (Dewey, 2008a,
p-41). Asi, nos dicen Di Gregori y Ransanz, la experiencia genuina se
caracteriza por su continuidad y las emociones son los elementos
unificadores del proceso de tener uma experiencia, todas las
experiencias genuinas revelan una cualidad emocional de satisfaccién,
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la cual esta ligada al goce de una integracién interna cuyo
cumplimiento se consigue mediante un movimiento organizado. (Di
Gregori y Ransanz, 2010, p.298). Si se llega a una conclusién significa
que hubo un movimiento de anticipacién que sigui6 hacia su puesta
en préctica y finalmente logré completarse. Esta experiencia es una
consumacién de la que se es consciente, y en tanto que tiene una
cualidad emocional satisfactoria, puede ser sentida; es pues, una
experiencia estética (Dewey, 2008a, p.45).

La emoci6n es la fuerza mévil que tifie con su color lo seleccionado
y da unidad cualitativa a las partes variadas de una experiencia
(Dewey, 2008a, p.49). La experiencia comienza con una impulsién, la
cual es el movimiento del organismo para atender una problematica
en relacién con su medio que debe ser convertida en resultados
favorables. “Las impulsiones o emociones son el punto de partida de la
experiencia porque ellas proceden de la necesidad y la demanda del
organismo como un todo” (Di Gregori y Ransanz, 2010, p.299). Asi,
las emociones impulsan la accién y ofrecen una funcién cognitiva
especifica que es la de sostener la atencién focalizada en aquello que
promovié la accién y la transaccién en ese momento en proceso (Di
Gregori y Ransanz, 2010, p.299).

Es de gran relevancia que las emociones impulsen las acciones y las
sostengan hasta llegar a la consumacién de ese proceso, a esto Dewey
lo llamé acto de expresion. Se trata de una recreacién en la que la
impulsién presente y lo viejo, almacenado, es revivido en relacién con
una nueva situacién (Dewey, 2008a, p.70).

Las personas se hacen conscientes de una necesidad, una resistencia,
una problemdtica; en ese proceso, las emociones impulsan a la accién.
Gracias a las acciones es posible responder de manera organizada y
transformadora. Todo ello considera que hay una consciencia que
permite ver el presente en relacién con acciones significativas que
podrian contribuir a la apreciacién de nuestras vidas, a la vez de poder
revisar criticamente esas acciones presentes en términos de
consecuencias futuras (Alexander, 1987, p.149).

En el caso de los Chinamperos, como ya se ha sefialado, han sufrido
los daios en sus formas de vida y ecosistemas, lo dice, por ejemplo, el
Maestro Antelmo al expresar problemdticas de criminalizacién,
urbanizacién, pero también de explotacién de los suelos, prictica de la
agricultura industrial basada en quimicos, utilizacién de los espacios
para canchas de futbol, etc., las cuales han afectado el bienestar de los
Chinamperos y generado en ellos resistencia a aceptar estas
condiciones de existencia que dafan y eliminan su forma de vida
tradicional. Las emociones de los chinamperos ante tales dificultades
les han impulsado a la accién y la puesta en practica de la Escuela
Chinampera que a su vez ha conseguido consumarse en lo que Dewey
llama #na experiencia.
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La Escuela Chinampera estd conformada por cuatro lineas de
accién, a saber, 1) Agricultura chinampera, 2) Cocina tradicional
chinampera, 3) Medicina tradicional y 4) Arte y cultura chinampera.
La Escuela Chinampera se enfocd en este ultimo punto con la
consigna de crear una forma de ensenanza aprendizaje a partir de las
vivencias cotidianas en relacién con las practicas sociales propias del
contexto particular chinampero (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024,
p-226).

En el afno 2021 se constituyéd un grupo inicial de trabajo, un
cjercicio establecido por Chinampayolo, diversos chinamperos y
servidores publicos de la Subsecretaria de Planeacién y Politica
Ambiental de la Semarnat. Estas practicas dieron paso a acciones
transaccionales concretadas en la suma por decisién de los integrantes
chinamperos, de personas de la Secretaria de Cultura, la Banda de
Viento San Luis Huentli/Tlalxochicuicatl, artesanos, cocineras
tradicionales, gestores culturales, educadores, académicos e
investigadores de la Universidad Pedagégica Nacional (upn), el
Grupo Red Educacién Cientifica Intercultural (greci), Universidad
Nacional Auténoma de México (unam), Universidad Auténoma
Metropolitana (uam) y Centro de Investigacién y Estudios
Avanzados (cinvestav).

Asi, en el primer semestre de 2021, a partir de la narrativa de los
chinamperos y artistas de Xochimilco se construyé un calendario
agricola y ritual de San Gregorio Atlapulco y del centro de
Xochimilco. En el calendario se narraron diversas tradiciones,
festividades vinculadas a la religion catélica y a rituales prehispanicos,
importancia de la lengua, los tiempos de la siembra, los bailes, la
musica que se elige dependiendo de la celebracién, los alimentos
preparados y disfrutados, ademas la narracién integré aspectos de la
flora y la fauna relevantes en las pricticas chinamperas. Ya
conformado el calendario se propusieron los siguientes diplomados y
talleres (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.227-228).
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Una vez que se llevaron a cabo los diplomados y talleres se
escucharon las voces de los ocho jovenes estudiantes que participaron
en ellos, sus edades entre los 18 y 26 afos. En los testimonios de estos
jovenes se deja ver la resignificacién y transformacién del espacio
después de las acciones transaccionales con los chinamperos y sus
condiciones de existencia. Por ejemplo, Juan José Ivin entiende el
espacio de la chinampa en lo que podria llamarse transaccién entre
cultura y ecosistema, en sus palabras: “La chinampa no solo es un
pedazo de tierra en medio del lago, sino que la chinampa es cultura,
tradicidén y una manera de conectarnos con el ecosistema” (Argueta,
Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.230).

Josué Daniel Martinez, otro joven, vive el espacio de la chinampa
como un lugar para nuevas experiencias formativas en el aprendizaje
de pricticas de vida refiriéndose a la utilizaciéon de nuevas
herramientas y formas de cultivar que pueden hacer propias y
ensefarlas a otras personas. Asi, la singularidad de la chinampa como
espacio de formacion indica posibilidades de aprender sobre practicas
agricolas chinamperas 77z situ. Estas practicas generan lo que hemos
llamado acciones transaccionales entre las personas, sus actividades y
su medio, considerando especialmente las pricticas tradicionales
chinamperas caracterizadas por favorecer la sustentabilidad del
entorno gracias a las técnicas ancestrales y al intercambio de saberes
(Argueta, Pérez, Zepeda, eral, 2024, pp.231-232). “Estas
valoraciones en la experiencia formativa del espacio resignifican el
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campo y la chinampa” (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.232).
Tal experiencia se concentra en la dindmica educativa de aprender
haciendo. De aqui que la Chinampa sea un espacio de formacién en la
practica. Se trata de una ensefianza situada que pone en didlogo la
experiencia espacial de vida de los jévenes entre el campo y la ciudad,
asi como entre la generaciéon adulta de chinamperos y jévenes
interesados en el conocimiento practico de la cultura chinampera
(Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.233). Hasta aqui tenemos que,
uno de los fines alcanzados en este eje espacial fue que se logré
identificar una cultura propia de la chinampa, que se desarrolla,
ensefa y enriquece en la Escuela Agroecolégica Chinampera
(Argueta, Pérez, Zepeda, et.al., 2024, p.233).

En cuanto al eje temporal, jovenes como Luz Maria Jiménez
lograron integrar el ciclo agricola con el ciclo de vida al valorar el
trabajo que se realiza en las chinampas y sus conocimientos
ancestrales como una forma de vida (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al.,
2024, p.234). Katherine Jiménez subraya la importancia de que
mente y cuerpo revisen mediante la imaginacién y reflexién cémo
eran en el pasado las practicas chinamperas (Argueta, Pérez, Zepeda,
et.al., 2024, p.234). En este ¢jercicio de consciencia sobre las précticas
chinamperas, surge el tiempo de la chinampa influido por el género y
se presta atencion a que hay pocas mujeres maestras chinamperas.

Otro elemento destacable en relacién con la temporalidad estd en
las fiestas que acompafan el proceso agricola, o cémo es que el
proceso agricola va pautado por las festividades propias de la cultura
chinampera. Asi las pricticas de la cultura chinampera articulan la
dimensioén artistica, especialmente musical, lo cual llevé a que la
Banda de Viento San Luis Huentli/Tlalxochicuicat formara una
banda tradicional de pueblo integrada por los jévenes de la Escuela
Chinampera como un eclemento central en el que se viven las
temporalidades de las chinampas (Argueta, Pérez, Zepeda, et.al.,
2024, p.236).

Un aspecto de la relevancia de la Escuela Agroecoldgica
Chinampera es que lejos de que los chinamperos se conformen con las
condiciones existenciales que enfrentan, han decidido cuestionar,
revisar y avanzar en la transformacién de sus practicas en relacién con
los fines que se propongan. Colapietro nos recuerda que la falta de
disposiciéon para pensar en las cosas, para reflexionar en ellas, se
origina en una forma de insensibilidad o de cobardia (Colapictro,
2020, p.33) y como veremos a continuacion, se puede agregar que el
no repensar las condiciones de existencia presupone vivir en unas
condiciones de dominacién y opresién. Los contextos chinamperos
son un buen ejemplo de que sus experiencias los mueven a pensar en
las cosas, una y otra vez (Colapietro, 2020, p.34) y en la prictica se
alejan, en algtin grado, de vivir en condiciones de opresion.
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5. Condiciones de opresion y dominacidn, las
Chinampas en Tlahuac

El Maestro Antelmo Garcia Herndndez trabaja en una red de
cooperativas que se hace llamar ‘La Trajinera del Conocimiento’ en la
alcaldia Tldhuac, Ciudad de México. En la actualidad Antelmo estd
trabajando con varios grupos de Tlahuac al tiempo que se concentra
en el componente social del plan de rehabilitacion del lago Tldhuac
Xico que impulsa la Comisién Nacional del Agua.

En un contexto de desigualdad territorial, Antelmo explica sobre el
impacto que ha tenido la construccién de la linea 12 del metro, la cual
ha fragmentado la ciudad de manera muy importante, por ejemplo, se
incrementé el asentamiento urbano irregular del 2010 al 2015 un
251.4% en Tlihuac, 332% en Alvaro Obregén y 96.6% en
Xochimilco (Damidn, 2020, p.66). Antelmo sostiene que una de las
estrategias para la urbanizacién, entendida como un indicador de
progreso y modernidad, es generar la imagen de miedo en relacién con
estos espacios, ademds de criminalizar a los pueblos para justificar de
manera arbitraria la urbanizacién de los territorios.

De acuerdo con Antelmo, hay una disputa por el territorio entre
pricticas de dominacién y también practicas de resistencia; un
contexto relacionado con la forma de opresiéon llamada por Young
‘explotacién’ (Young, 1990, pp.48-52). La explotacién se mantiene y
reproduce en las précticas sociales que fomentan las relaciones de
desigualdad para privilegiar la sistematizacién de acciones ejecutadas
por unos en desventaja de otros. Por ejemplo, en el espacio de las
Chinampas en Tlahuac, se dejan ver toneladas de cascajo sobre el lago
Tlahuac Xico, al tiempo que un 4guila se posa en una barra de la
estacién de metro Nopalera. En la parcela de Florentino hay un
espantapdjaros que mira un ciclo nuevo del maiz y también mira al
fondo los asentamientos urbanos irregulares.

Aproximadamente el 20% de la zona chinampera estd en Tlahuac.
La zona de Tlihuac registra un hundimiento 40cm., anuales. Ante
estas condiciones de existencia, los chinamperos avanzaron hacia una
transformacién del espacio y su reapropiacién. Asi, los habitantes de
dicha regién imaginaron una trajinera llamada ‘la trajinera del
conocimiento’ como el punto de reconversién del espacio, ocupado
por précticas destructivas relacionadas con las drogas y los vicios, a un
espacio de reflexién que para los chinamperos significa accién.
Acciones que pueden leerse como desafiantes al cuestionar los
criterios dominantes, los cuales ademas de fomentar en este caso la
urbanizacidn, los invisibilizan.

La flor de cocosa que florece en las chinampas en Tlihuac es la
metafora biocultural de sus cinco ¢jes, a saber: el cuidado de las abejas
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que reactiv6 la Chinampa en Tlihuac en clave femenina, el agua, la
tierra, la conservacién del axolé6tl y el maiz. Los tiempos propios de las
chinampas no son los tiempos de la urbanizacién; ésta es un problema
importante, avanza a pasos agigantados y podria eliminar el territorio
chinampero en sus cinco ¢jes queddndose sus habitantes sin territorio
que defender.

Uno de los aspectos interesantes es que, aunque mucho del ejido no
se siembra, se piensa en su valor en relacién con la produccién; se
defiende la idea de seguir sembrando (Antelmo, 2024). Sin embargo,
los chinamperos viven en unas condiciones de dominacién y opresion
que no les permiten desarrollarse como desearian.

De acuerdo con Iris Marion Young la opresién consiste en procesos
institucionales sistematicos, es decir, acciones institucionalizadas
sistemdticas que impiden a las personas aprender y poner en practica
sus habilidades en medios socialmente reconocidos. Segtin Young, la
opresion también consiste en procesos sociales institucionalizados
que anulan la capacidad de los sujetos para interactuar y comunicarse
con otros o para expresar sus sentimientos y perspectiva sobre la vida
social en contextos donde otros sujetos puedan escucharlos. Para esta
autora, la opresién a menudo incluye la privacién de bienes materiales
o su incorrecta distribucion, pero, las condiciones de opresiéon no se
limitan tinicamente a la distribucién. Por otro lado, la dominacién
consiste en la presencia de condiciones institucionales que impiden a
los sujetos participar en las decisiones y procesos que determinan sus
acciones. Las personas viven dominadas si otros personas o grupos
pueden determinar sin relacion de reciprocidad las condiciones de sus
acciones (Young, 1990, p.38).

Un ejemplo que ilustra que los chinamperos viven en condiciones
de dominacién y opresiéon es que no pueden desarrollar sus
habilidades, por ejemplo, de siembra, crianza de abejas, preservacion
del medio y especies endémicas, asi como ensefnar los conocimientos
tradicionales a los mas jévenes tal como desearian, porque se les
imponen précticas de urbanizacién y criminalizacién como una forma
de vida ajena que no han elegido. Asi, es de subrayar que las formas de
opresion se clasifican en términos de las restricciones a las capacidades
de quienes viven bajo esas condiciones en las pricticas sociales del dia
a dfa, no se clasifican segtin los grupos que las padecen (Young, 1990,
pp-40-42). Lo que hace que las practicas como la descarga de aguas
contaminadas de la Ciudad de México en las Chinampas, o ¢l uso de
agroquimicos en la siembra, entre muchas otras, sean practicas
violentas, es que se trata de acciones sistemdaticas socialmente
toleradas y aceptadas.

Lo expuesto hasta aqui lleva a la reflexién de que la Escuela
Agroecoldgica Chinampera entre otras acciones de los chinamperos,
son caminos desde los cuales los chinamperos actian para la
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transformacién de sus condiciones de existencia de modo que puedan
ser agentes con capacidad de decisién sobre sus fines a lograr, asi como
sobre los contextos en los que desean vivir.

6. Conclusiones

En este articulo hemos defendido la idea de que los seres vivos,
humanos y no humanos se co-constituyen entre si a partir de las
transaccciones entre ellos y sus respectivos entornos en una relacién
dindmica. Los organismos son cambiantes, del mismo modo que el
mundo con el que realizan las transacciones cambia y se modifica
constantemente (Sullivan, 2017, p.208). Desde el contexto de Dewey,
ser consciente de estas transformaciones significa que las personas son
agentes capaces de convertir causas y efectos en actos de expresién a
partir de medios o condiciones existenciales que proyectan fines y
valores sobre aquellos contextos existenciales que se aprecian y desean.
Sin embargo, en el caso de los chinamperos, que puedan tener una
experiencia depende de que sus contextos los posibiliten a ello.
Dotson dice, por ejemplo, que el silenciamiento de quienes quieren
comunicarse y ser escuchados es una forma de violencia epistémica,
especificamente, de injusticia testimonial (Dotson, 2011, p.238). Sin
embargo, desde un enfoque deweyano como el que presenta Sullivan
se comprende mejor que el principal dafo causado por la injusticia
testimonial no es que, por ejemplo, los chinamperos no puedan
expresarse y llevar a cabo las mismas acciones que los demds. O en
cuanto a la injusticia hermenéutica, no es simplemente que los
chinamperos al actuar desde una forma de vida diferente sean
descartados como irrazonables o como criminales. Hasta aqui se
hablaria de injusticia epistémica en tanto que las personas en cuestion
no pueden relacionarse epistemoldgica y ontolégicamente con el
mundo desde su propio entorno, desde sus propias practicas
culturales, musica, medicina tradicional, ademds de sus problemdticas,
narraciones, valores y necesidades especificas. Pero, siguiendo a
Sullivan, lo que es todavia mas importante es que las personas, para el
caso, los chinamperos en sus nuevas generaciones, se co-constituyan
en un mundo que reconocen desde practicas sociales que lo socavan.
Si los mismos chinamperos se educan desde pricticas epistémicas y
sociales dafninas y normalizan que esa forma de vida chinampera no
cabe apreciarla, como por ejemplo, aceptar sin més la introduccién de
especies depredadoras para el axolotl, estamos frente a acciones
transaccionales autodestructivas (Sullivan, 2017, pp.ZlO-le) que
fomentan que las nuevas generaciones no aprecien ni valoren la forma
de vida chinampera ni las especies que la constituyen, como es el caso
del axolotl, pero también de la milpa. Este desprecio tendrd sus
consecuencias de manera compleja en diversos contextos que
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dependen de la preservacién de los entornos chinamperos, entre los
clementos mas valiosos que conforman estos entornos esta el agua y
con ella la conservacién del axolotl, los acociles y otros organismos
endémicos.

Siguiendo el comentario que hace Melamed a Colapietro. la
realidad humana debe comprenderse de un modo relacional
(Melamed, 2020, p.181), hay una agencialidad humana comunitaria y
podriamos agregar, ontoldgica con los seres no humanos, ademis de
los ensamblajes con el entorno. Estos ensamblajes de unos con otros
implican responsabilidades éticas y politicas de nuestras acciones y sus
consecuencias en relacién con los demds. En el caso de las injusticias
cometidas a los chinamperos conllevan responsabilidad por los danos
causados a sus formas de vida, pero también hay una responsabilidad
por las acciones perjudiciales y los efectos que se deriven del maltrato
a esos ensamblajes comunitarios.
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