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Resumen: Este articulo hace un breve recorrido por el
pensamiento teosdfico de Alberto Masferrer, mostrando al creador
del Minimum Vital como en un principio no tenia muy claro
como formular su idea de Dios y del mundo. Expone también
como dicha tendencia —atin para los mismos discipulos del
maestro— se volvid confusa debido a su cardcter ecléctico. Ademds,
presenta de manera general la confrontacion doctrinal e
institucional que se dio entre teosofia y catolicismo durante la
primera mitad del siglo XX: la teosofia bajo la tesis de que sus
principios y los del catolicismo eran perfectamente compatibles,
mientras que la Iglesia catdlica condenaba a la que veia como una
serie de supersticiones y sugestiones descabelladas. Por otro lado,
prueba que la obra de Masferrer es unitaria, es decir, que no se
puede separar la dimension vitalista o social de la dimension
teosdfica o religiosa en su pensamiento.
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Abstract: This article make a walk for the theosophical thought
of Alberto Masferrer showing as the creator of the Minimum
Vital theory at the beginning doesn’t know how to build his idea
of God and world. As well explain how that doctrine even for his
supporters become confuse because it eclectic chavacter. Also
present the doctrinal and institutional confrontation between
theosophy and Catholicism during the first balf of the XX
century: the theosophy under the creed that its principles were
perfectly harmonics with the Catholicism and the Catholic
Church condemning to the theosophy under the assumption was a
series of superstitions and absurd suggestions. Since other
perspective prove Masferrer’s work is unitary, or in other words,
his theosophical dimension is intimately bound to bis vitalism or
social dimension.
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INTRODUCCION

Muchos académicos del presente, sobre todo con inclinacién de izquierda, tienden a suprimir de su anélisis el
pensamiento teosofico de Alberto Masferrer para quedarse s6lo con el aspecto social de su obra, como si
Masferrer hubiese sido un autor de corte propiamente marxista. Aqui habria que utilizar la dialéctica
hegeliana para observar la contradiccién de dicha postura, ya que la teosofia precisamente aspiraba a ser un
espiritualismo que se presentarfa como la antitesis del materialismo “histérico” y “cientifico”, el cual estaba
muy en boga en la época que le tocé vivir al maximo propulsor del vitalismo. El intelectual actual ve en el

aspecto teoséfico un desvario y una pseudo filosoffa, por tanto, es algo que desecha o descarta 4 priori.!

Ahora bien, el panorama es muy distinto si se hace una revision de los distintos documentos oficiales de la
Iglesia catélica durante las décadas de los veinte y treinta, ya que —para la Iglesia— la teosofia constituia una
enemiga ideoldgica en expansion, es decir, la Iglesia en estos afos montd todo un ataque sistemdtico hacia
dicha doctrina, a la cual se adherfan muchos intelectuales de renombre como Masferrer, Juan Felipe Toruio,
Salvador Salvatierra y Salarrué. Evidentemente, la Iglesia al atacar de manera frontal a la teosofia, la convertia
en una contrincante digna de tomarse en serio, es por eso que el objetivo de este ensayo primordialmente es
mostrar cémo se dio tal discusidn.

Desde la distancia del tiempo pareciera ser que la Iglesia vefa en la teosofia a una rival que relajaba,
tergiversaba y relativizaba los dogmas de la fe catélica. Por otro lado, la Iglesia también atacaba a la masoneria,
la cual —en algunas ocasiones— estuvo ligada a la teosofia bajo la modalidad de la co-masoneria. La teosofia,
independientemente de los epitetos con los que se le quiera descalificar, al igual que una religién regular tiene
un componente filoséfico, uno religioso, uno ético y uno social. Precisamente, ahi es de donde se debe partir
en la actualidad para hacer un anélisis que no solamente se vuelve legitimo sino también necesario para
entender el pasado.

Siguiendo esta linea de ideas, en la primera parte de este articulo se analizardn algunas de las obras
espiritualistas ya conocidas de Masferrer y su alcance, ya que en muchas ocasiones se vuelven discordantes o
simplemente se malinterpretan. Luego, en la segunda parte, se mostrardn algunas de las diatribas que la Iglesia
catélica lanzé en contra de la teosofia, las cuales, generalmente, iban con un tono de censura, polémica y
beligerancia. Cabe decir que éstas fueron publicadas en revistas o periédicos oficiales de la Iglesia o se
transmitieron de viva voz en las homilias citando las respectivas cartas pastorales de condena. Al final, se
clabora un balance general de ambas doctrinas haciendo un cotejo de conceptos y aportando algunas
reflexiones propias.

1. EL. PENSAMIENTO TEOSOFICO-ESPIRITUALISTA DE ALBERTO MASFERRER

Alberto Masferrer consideraba que la teosofia, a pesar de lo abstracto de sus juicios, era vitalista, en el sentido
de que abogaba por una vida integra e independiente de los explotadores externos. Es decir, que ésta estaba
preocupada por crear industrias nacionales fuertes en paises débiles y lo cual, por simple 16gica, la conduciria a
tener una actitud antiimperialista. Masferrer consideraba que desde una perspectiva netamente pragmética
las religiones orientales eran las Gnicas que partian de una nocién racional y moral del hombre, es por eso que
todas estaban interrelacionadas formando un solo sistema que se regia bajo la ley de la conservacion de la vida:
vegetarianismo, pacifismo, budismo, naturopatismo, entre otras. Cabe mencionar que este ultimo trataba de
ser un método de curacién natural alterno a la medicina positivista. De estas concepciones es que Masferrer
aceptaria haber creado su tratado: El fundamento de la moral (Masferrer, 15 de octubre de 1929, p. 1).
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Otro punto esencial en el pensamiento teoséfico de Masferrer consiste en analizar cudl era su concepcion
de Dios y del Universo. En este sentido, Matilde Elena Lépez pensaba que Masferrer concebia al Universo
como una sola substancia que se desenvolvia mediante un mismo plan, es decir, se descomponia mediante
distintas manifestaciones del “ser”, por lo que su panteismo era acorde con el sistema idealista hegeliano. En
cuanto a su concepcioén de Dios, nos dice que para Masferrer, la deidad era “lo Absoluto, la Causa Suprema, la
Causa Primera aristotélica, la Idea Absoluta, lo inefable hegeliano y como los antiguos incas y mayas adoraba
al sol” (Lépez, s.f., p. 41).

Al parecer, Masferrer siempre estuvo construyendo y deconstruyendo su idea de Dios; en una de sus cartas
escribié que uno de sus mayores errores fue establecer que existia un Dios personal como una proyecciéon
ideal del hombre bueno, concluyendo que dicha concepcidn sélo era una creaciéon de la mente humana en

busqueda de consuelo, que es precisamente a lo que Feuerbach llamé un antroporfismo.2 Por el contrario, y

desde una nueva perspectiva, establecié que existia una deidad al estilo del logos estoico,? al cual describié
como:

Un orden tremendo, irrestricto, inalterable, que no hace ni admite excepciones. Es un orden que abarca el bien y el mal, la
compasién y la crueldad, y que revela no precisamente una Inteligencia Suprema, sino una Voluntad Suprema. [sin corazdn].

(Ley de causalidad). (Masferrer, 26 de diciembre de 1927, pp. 3-4)

Ademds, Masferrer crefa que en cada ser humano existia “un dios o Cristo latente”, preso por la naturaleza
exterior. Pensaba que habia una divinidad que no reconocia limites entre lo interno y lo externo, es decir que
se encontraba presente en todo lo existente pero, segun ¢l, esta divinidad sélo se manifestaba mediante el ser
humano —cuando éste actuaba—, ya que nunca se habia podido comprobar la existencia de un Dios externo al
hombre, es por eso que consideraba que Buda y otros profetas crearon religiones sin Dios. Masferrer adopté
el principio teoséfico de que todo tenia una misma causa, a la cual si se queria, podia llamarsele
“Dios” (Masferrer, 26 de diciembre de 1927, pp. 4-5).

También sostenia que la idea de Dios era algo imposible de capturar por medio de la razén humana, por lo
que ésta solo era viable en el dmbito de la fe, en consecuencia, la ética no debia radicar en algo que no era
posible conocer. Ademas, combati6 la idea de un Dios providencial que, segun ¢, podia ser incluso hasta
perjudicial, ya que el hombre se podia volver pasivo por estar esperando cosas de Dios que podian venir de él.
Masferrer creia que la responsabilidad de todos los males sociales no recaia sobre Dios sino sobre los hombres
y es por eso que los hombres debian de ser sus propios redentores (Masferrer, 26 de diciembre de 1927, p. 6).

En ese sentido, en la concepcién masferreriana, la religiosidad era la conciencia de la unidad entre Dios y
todas las demds formas de vida que, segin su grado de desarrollo, eran propensas a religarse con dicho
principio tnico (Masferrer, 9 de septiembre de 1928, pp. 4-5). Esto querfa decir que la tarea del hombre era
esforzarse por realizar dicha unidad tanto en la constitucién de la familia como en la comunidad, la nacién 'y
la federacion de naciones, es decir, el hombre debia de entablar relaciones armoniosas y fraternales, tanto con
sus semejantes asi como con otros seres inferiores a él como animales y plantas (Masferrer, 9 de septiembre de
1928, p. 7). Desde esta perspectiva, las ideas teosdficas de Masferrer ayudaron a moldear su pensamiento
social:

Si la propiedad colectiva de la tierra como elemento cédsmico de la vida, como sustancia esencial de la
comunidad del Estado, es la condicién indispensable, la base, la necesidad absoluta de un orden social justo,
arménico, que dé al hombre la posibilidad de elevarse, de realizar cada uno en s, la idea de la Verdad Suprema
(la unidad). El Minimum Vital, es la organizacién aplicada a la Sociedad, de las fuerzas primarias, elementales,
vitales de la tierra. (Masferrer, 9 de septiembre de 1928, p. 10)
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Tal y como puede observarse en este parrafo, es clara la intima relacién que existié entre su pensamiento

social y el esotérico.4 Esto también puede verificarse en sus lecturas habituales que, precisamente, eran una
mezcla de ambas cosas y que generalmente fundia en una sola. En una de sus cartas familiares le escribi6

Hortensia’ lo siguiente:

Estoy leyendo cuatro conferencias de Henry Georges, que compré ayer. Es algo maravilloso que nos dard mucha luz sobre la
cuestion de la tierra. Mafana leeremos juntos una de ellas y un capitulo de Mahatma Gandhi. Con Josecito te envi¢ “Magia

Blanca y Negra” para que se lo pases a Bertita. (Masferrer, 14 de noviembre de 1928, p. 2)6

Esto es entendible si se observa que a finales del siglo XX proliferaron en toda América Latina una serie de
movimientos religiosos muy a fines al orientalismo y ligados a corrientes esotéricas y espiritualistas.
Precisamente, esta sensibilidad teoséfico-oriental es la que se opuso al proyecto modernizador positivista de
finales del siglo XIX, el cual veia en el indigena un factor de atraso, por eso no es de extranar que se considere
a Masferrer como uno de los pioneros de la defensa de los derechos indigenas en El Salvador y
Centroamérica. Otros intelectuales que se adhirieron a estas corrientes en el continente fueron: José
Vasconcelos, Alfredo Palacios, Victor Ratl Haya de la Torre, Gabriela Mistral, entre muchos otros (Déves
Vildes, 1999, pp. 137-138).

Rodriguez Cruz sostiene que Sajid Herrera en su estudio: La Universidad frente a la modernidad: esencia,
funcién y mision de la Universidad en El Salvador, evidencia el fracaso del proyecto liberal y de sus efectos
perjudiciales. Esta resistencia se dio a través de diferentes corrientes de pensamiento que se entrecruzaron
para formar una sola respuesta y entre las cuales se podria mencionar: el hinduismo, el neoplatonismo, el
espiritualismo, la teosoffa y el vitalismo (Rodriguez Cruz, 2008, p. 655). Rafael Guidos Véjar menciona que
Alejandro Dagoberto Marroquin en su libro: Estudio sobre la crisis de los afos treinta en El Salvador,
también expresa cudles fueron estas vertientes:

a) Una orientacién marcadamente anarcosocialista, con gran influencia de Tolstoi, George, Kropotkin y Marx; b) una
proyeccién misticopanteista en la que se adivina la presencia del pensamiento de Tagore, Vivekananda, Rama Krishna y otros
tedsofos importantes; c) un nacionalismo muy marcado que trataba de desarrollar una conciencia nacional junto a una nacién
armonica y préspera; d) una profunda vocacién por la reforma social que lo lleva a plantear criticas profundas al sistema social
y a proponer reformas que son combatidas por los terratenientes, por un lado y, por otro, la “izquierda extrema”; los primeros
lo acusan de “bolchevique peligroso”, de “agitador criminal”, mientras que los segundos lo combaten por “socialista de
derecha”, “demagogo”, “socialista utdpico”, carente de toda base cientifica”, “derechista disfrazado de apariencias
izquierdistas”, entre otros. (Guidos V¢jar, 1980, p. 21)

Por otro lado, la influencia del pensamiento teoséfico de Masferrer durante la presidencia de Maximiliano
Herndndez Martinez (1931-1944) también fue muy marcada, sobre todo en notas y articulos dispersos que
aparecian en revistas y periddicos tales como el Diario Nuevo. Sus discipulos, especialmente, sintieron
admiracién por su concepto de la vida, el cual estaba acoplado a cierto estoicismo y también los cautivé su
teologia, que consistia en una especie de “naturalismo” que caia en un “panteismo”, en el cual se podia
encontrar el alma de las cosas y un raro y sutil sentido de la vida, pero a su vez — consideraban— que en este
entrecruzamiento de visiones no todo terminaba por encajar (Diario Nuevo, 3 de septiembre de 1938, p 3).

Nuestra incipiente ideologfa nos capacita para decir a que escuela puede pertenecer este ilustre publicista salvadoreno; fue un
iniciado en la teogonia brahmanico-budista y no le fueron desconocidas las doctrinas teoséficas. De las ensefianzas de Jests y
de Buda formd, en sus libros y articulos, una especie de “eclecticismo”, que en algunos casos serfa muy dificil, mejor dicho
imposible sostener en buena filosoffa. (Diario Nuevo, 3 de septiembre de 1938, p. 5)
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Los seguidores de Masferrer aludian al hecho de que su pensamiento esotérico, efectivamente, tuvo
multiples contradicciones, por ejemplo, la doctrina de Jesus era profundamente individualista y propendia a
la conservacién del “yo” atin mas alla de la muerte, mientras que en la concepcién budica, el individuo
desaparecia y su alma se confundifa con la especie (nirvana): “como la gota de agua en el océano”. Sus
admiradores, honestamente, en ese momento, admitian no entender a cabalidad su “sincretismo” y pensaban
que si Masferrer hubiese estado vivo les hubiese dicho: “nuestra filosofia comienza donde termina la vuestra”.
(Diario Nuevo, 3 de septiembre de 1938, p. 5)

Por su parte, Marta Casaus cree que obras como Helios, Estudios y figuraciones sobre la vida de Jests y La
religién universal han sido mal interpretadas en razén del desconocimiento de sus cartas privadas como
retornos de Masferrer al catolicismo o a la heliosofia, lo cual, segun ella, no era su intencién, sino mas bien
oponerse al ultramontanismo del clero a través del libre pensamiento. (Casaus, 2012, pp. 250-251). En
realidad, a nuestro criterio, la libertad de pensamiento de Masferrer era algo mucho mas amplio, ya que
trataba de contrarrestar a todos aquellos sectores que pretendian poseer verdades absolutas y estéticas, lo cual
quedd demostrado en su articulo “El hombre culto™

El hombre culto se caracteriza por su tolerancia, curiosidad mental, serenidad, respeto y desinterés en presencia de la verdad
nueva. Se caracteriza por el recelo de vivir en el error, y por su fervorosa disposicién a cambiar de ideas, en presencia de una
verdad superior, una verdad superior es, necesariamente, de mayor amplitud ¢ integralidad que aquella verdad a quien supera
(...) un hombre culto es, necesariamente y en la maxima expresién de la palabra, UN LIBRE PENSADOR. Un libre pensador
se mantiene siempre en actitud independiente de las ideas reinantes, costumbres, credos politicos, sociales y religiosos (...) se
mantiene libre, sobre todo, respecto de si mismo, y dispuesto a tirar por la borda el contenido integro de su mente, si una luz
mas clara le hace ver que ese contenido es de calidad inferior. (Masferrer, 5 de noviembre de 1929, p. 1)

Para la académica, todas las obras teoséficas de Masferrer, pero principalmente La religién universal tienen
una aspiracion regeneracionista y utdpica, ya que pretenden forjar un hombre nuevo infundiendo en ¢l
valores positivos a manera de un catecismo laico (Casaus, 2012, p. 254). Desde nuestro punto de vista,
independientemente de lo que haya dicho Masferrer en sus cartas, La religiéon universal fue la adopcién
explicita ¢ hibrida de dos de los objetivos fundamentales que promueve toda Sociedad Teosofica: 1) formar
una fraternidad universal y 2) ser un estudio comparado entre diversas religiones, objetivos que Masferrer
hizo suyos integrando ciertos principios éticos de diferentes religiones (Casats, 2012, p. 268).

El centro del pensamiento ético de Masferrer era el hombre, y para moralizarlo recurrié a diferentes credos,
por ejemplo: conservar la vida de todos los seres (incluso no humanos) era un principio budista. Ademds, esta
religién consideraba que el hombre no tenia que ser opresor, ni ejercer la violencia contra nadie. De las
religiones, Masferrer también recogié el postulado de que no habia que acaparar la tierra, ni el agua, ni el aire,
ni la luz, porque eran elementos que pertenecian a todos (Masferrer, 1968b, pp. 6-10).

Para Masferrer, la esencia de toda religion era ser compasivo con todo el que sufria. En La religién universal
también hizo alusién a la ley del karma cuando dijo: “lo que siembras cosecharas”. También equiparé los
conceptos de Sol, Dios y Orden, cuyas potencias eran: verdad, justicia y amor, y abordé la ley de la
reencarnacion y otros principios teoséficos como el de fraternidad. Al igual que en Estudios y figuraciones
sobre la vida de Jesus, aseverd que vendria un mesfas que realizarfa una familia universal (Masferrer, 1968b,

pp- 12-20).
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Masferrer, precisamente, en esta tltima obra abordé el tema biblico de la anunciacién mariana, es decir,
cuando Marfa anunci6é que iba a dar a luz al Salvador del mundo. Masferrer visualizaba a Jestis como un
libertador, sobre todo del pueblo de Isracl, que a través de la historia ha tenido diferentes dominadores:
persas, griegos, romanos, entre otros. Establecia que Jests proclamé un “Reino Universal” que tendria por
cabeza a Jerusalén y que esto ya habia sido anunciado por profetas como Juan el Bautista, quien creia en la
venida de un mesias. En esta direccién, Masferrer narra la historia biblica de cuando Herodes mandé a hacer
una matanza de ninos para evitar la llegada del rey de los judios, el cual —como estaba escrito- los libertaria
(Masferrer, 1972, pp. 13-27).

En este libro también abordé ideas propiamente teoséficas como la que ya hemos mencionado sobre la
deificacién del hombre, lo cual él comprobaba mediante frases del mismo Jesus que afirmé: “Sed perfectos
como vuestro Padre que estd en los cielos” (Mateo 5:48). Masferrer concebia a Jests como el Superhombre de
Nietzsche, ya que entendia a este Superhombre como un hombre “ideal” 0 “modelo”. También en este ensayo
se encuentran presentes las ideas de la fraternidad universal y del Uno ontolégico, cuando Masferrer expresa
que Cristo intenté hacer una sola familia bajo una paternidad celestial unica. Masferrer visualizaba a Jests
como un ser extrahumano, fruto del Espiritu Santo que habia encarnado en la pureza mas sublime, haciendo
alusién a la ley del karma (Masferrer, 1972, pp. 32-36).

Para Masferrer, debido al karma puro de Jesus, éste nunca sufri6 de enfermedades, ya que éstas eran formas
de castigos fisicos del espiritu, lo cual comprobaria su credo en la reencarnacién e hizo una hibridacién entre
ideas teosdficas y cristianismo. Ademds, Masferrer establecié que Jesus fue un revolucionario de las ideas,
porque rompi6 con todas las creencias establecidas antes a ¢l, quiza también estaba hablando de si mismo
cuando dijo que habria de llegar un reformador o un salvador de hombres, porque el nuevo redentor al igual
que Jesus no serfa violento ni guerrero, sino un hombre espiritual (Masferrer, 1972, pp. 38-68). De hecho,
Trénsito Huezo a este respecto dice: “(Masferrer) fue un visionario que se adelanté a su época, un ferviente
imitador de Jestis que se desarrollé similar a Tagore, y un paladin de la justicia”. (Huezo, 1940, p. 11).

En esta obra, Masferrer también especulé sobre que Jests visit6 las ciudades de Tiro, Sidén y Damasco
donde perfecciond su griego y aprendié las doctrinas de Pitdgoras y Platon. En éstas también conoceria a
hombres que le hablarfan de las doctrinas de Buda, Lao-T'sé y Zoroastro, por lo que Jests, mediante estos
viajes pretenderfa construir una religién a fin de formar de la humanidad una sola familia sin castas, clases o
diferenciaciones de razas. (Masferrer, 1972, pp. 79-107).

Habria que sefalar que el pensamiento espiritualista de Masferrer estaba muy a tono con el del futuro
presidente de El Salvador (Maximiliano Herndndez Martinez), quien pensaba que todos los seres eran
espiritu y que del espiritu se formaba la materia. En el fondo, Herndndez Martinez era pitagérico, en el
sentido de que crefa en un gran geémetra del Universo que creaba o “construia” con base al numero y las
matematicas. En principio, los nimeros serian realidades intangibles a través de las cuales este dios animaba
todas las formas: lo largo, lo ancho y lo redondo. Luego Platén asumiria estas ensefianzas como parte de su
doctrina secreta. Para Platén, como principios creadores, mas alto que las ideas estaban los numeros. Lo que
haria la teosofia seria reagrupar toda la multiplicidad sensorial en un principio espiritual de la cual todas las
cosas dependen: el Uno (Mejia Burgos, 2014, pp. 470-472).

El hecho de que todos los seres provinieran del Uno, significaba que todos eran hermanos y de ahi se deriva
el principio de la Fraternidad Universal de la teosoffa (Mejta Burgos, 2014, p. 470). Al respecto, Herndndez
Martinez manifest6 en una de sus conferencias —la cual fue publicada en el Diario Nuevo- lo siguiente:

Siinvocamos a Dios con entera fe, el pan espiritual del que habla la oracién universal —la tuvieron los mas antiguos pueblos y la
tienen los actuales— llegaria hasta nosotros con prodigalidad. Mas nos dejamos dominar por el egoismo y de este modo la
historia del mundo es la historia de las guerras sucesivas. (Diario Nuevo, 8 de enero de 1941, pp. 1-2)
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En realidad,Masferrer fue bastante provocador al sostener que Jests fue el unico que predicé el verdadero
“comunismo”, el cual consistia en dar al que no tenia. La radicalidad y autenticidad del comunismo cristiano
primitivo, desde su perspectiva, consistia en estar libre de teorias y en no constituir un sistema complejo e
intricado, sino mds bien en ser una actitud de vida practica antes que inutil palabreria, la cual debia de
predicarse de forma sencilla sin hacer alusiones a la economia, a la ciencia o a la historia. Para él, Jesus predicd
sencillamente el derecho que tenia todo hombre de comer y vestirse, reafirmando su esoterismo cuando
establecié que Jests fue un conocedor de la “gnosis”, lo cual queria decir que fue un “iniciado” (Masferrer,

1972, pp. 112-113).

La gnosis, que es a un tiempo ciencia y religién, ley moral y ley fisica, sintesis que explica cuanto es capaz el hombre de
comprender sobre el origen y la vida del Universo, se halla esparcida y fragmentada en el espiritismo, en la teosofia, en la
alquimia, en la astrologfa, en la masonerfa, en las visiones de Swedemborg, en la kabala, en la religién de Moisés y de Mahoma,
en la catdlica, en Pitdgoras, en Platdn, en Plotino. (Masferrer, 1972, pp. 79-107).

Segun Masferrer, estos conocimientos habian permanecido ocultos para evitar interpretaciones torpes.
Para entenderlas a cabalidad habia que ser un iniciado, es por eso que Juan el Bautista inici6 a Jesus mediante
el sacramento del agua, que era el primer grado de iniciacién; el segundo era la comunién con el pan y el
tercero, la comunidn con el Espiritu Santo. Es decir, Masferrer percibia a Jests y a Juan como dos iniciados en
las doctrinas secretas y aseguraba que el primero diseminé la doctrina del verbo ensefiada por Platén.
(Masferrer, 1972, pp. 130-141).

En su ensayo Helios, Masferrer también sostiene que para encontrarle sentido a la vida no hay que
pertenecer a ninguna religién en concreto sino que es el mismo hombre quien debe darse una divinidad para
religarse o reestablecer un vinculo con lo divino (religién), es decir, el hombre debe buscar donde poner su fe
para no caer en el nihilismo en el que cay6 Nietzsche. La asuncién de esta deidad, Masferrer la encontraria en
el Sol, ya que Masferrer era consciente de que sin el astro rey no podria haber vida sobre la Tierra, ¢l es el
posibilitador mas grande. Aparte de esto, es un dios viviente porque lo ve, lo siente y recibe sus beneficios

todos los dias: (Masferrer, 1968a, pp. 158-159).

Nuestro Dios es el Sol. De su luz nacimos, de su luz vivimos, y en su luz desaparecemos. FEl sabe también a quien adora, y tiene
su Dios, un Sol atin més divino, a quién yo no sé ni concebir. Y ese otro Dios, sabe también a quien adora; jy asi hasta el
Corazén del Universo!... (...) jOh, Sol! jOh, Padre! jIluminanos, guianos, purificanos, enciéndenos en tu lumbre divina, y
venga la hora en que toda oscuridad y tristeza se desvanezcan en tu alegria y tu esplendor...! (Masferrer, 1968a, pp. 159-160).

Para Masferrer, el Sol no era nada més que la manifestacion fisica y contingente de otro principio tnico,
invisible y necesario. El Sol, por tanto, era un ser muy inferior a esta Causa primera, pero en ¢l estaba
manifestado una mindscula parte del poder del gran hacedor del Universo. El Sol también trataba de
encontrar a su Padre, aunque los hombres no pudieran tener acceso a él y es por eso que, segun Masferrer, en
ciertas religiones antiguas estaba prohibido mencionar el secreto y verdadero nombre de Dios, el sélo
mencionar su nombre era signo de profanacién. La cuestién era que el hombre no podia aspirar a entender lo
que por su propia naturaleza limitada no podia entender y he ahi el gran misterio para todas las religiones.
(Masferrer, 1968a, pp. 159-161).

Ahora bien, Masferrer en Las siete cuerdas de la lira realizé una cosmogonia en la cual establecié que antes
de la materia existia la nada y que de la nada surgié todo. Este todo era la materia que en un principio se
encontraba en caos y que luego se armonizé hasta formar esferas. La substancia tnica evolucioné y formé la
luz que es a lo que el maestro llam¢ “éter”. Segun Masferrer, en el mundo existian siete ritmos o vibraciones
que determinaban todas las escalas de la vida. (Masferrer, 2002, pp. 23-15).
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Estos siete fluidos eran distintos modos de la materia: la tierra (lo solido), el agua (lo liquido), el aire (lo
gascoso), el fuego (lo que dilata y transforma), la energfa (lo que da vida y movimiento), la atraccién (lo que
unifica) y la luz (lo que hace ver y comprender). De los sicte fluidos combinados surgfa una diversidad infinita
de mundos. Estos siete fluidos eran las siete cuerdas de la lira. De estos sicte elementos surgia todo lo existente
y se transformaban unos en otros, por ejemplo, el agua podia convertirse en aire, el aire en fuego y el fuego en
luz, es decir, la materia sélo se transformaba (Masferrer, 2002, Pp.16-18).

Los estados no estaban contrapuestos sino compenetrados unos en otros. Los hombres también eran
manifestaciones hibridas de estos siete fluidos, porque para Masferrer, el ser humano era esencialmente
energia y habia sido moldeado mediante un ritmo que lo constituia. Los estados de la materia corporizaban
los elementos, pero no alteraban su naturaleza esencial. Las personas también estaban constituidas por el
cuerpo o sustancia material, el alma o sustancia animica y el espiritu, que organizaba o modelaba la forma. La
energfa en el alma humana se manifestaba mediante la voluntad, la persistencia y la obstinacién (Masferrer,
2002, pp. 19-37).

Para Masferrer, estos fluidos siempre estaban en constante transformacion, los distintos estados no eran
mds que maneras de vibrar, sélo que siempre habia predominio de un fluido que caracterizaba cada forma.
Uno de los fluidos mas intangibles para Masferrer era la ley de atraccién. En un fluido liquido siempre estaba
latente un fluido sélido y viceversa. Los fluidos no eran nada més que distintas vibraciones del éter. Para
Masferrer, las formas eran concentraciones de fluidos, puso ejemplos como el agua, la tierra, el fuego y la luz
que, segun ¢l, constitufan distintas combinaciones de elementos. Todo “ser” era un esquema del Universo
(Masferrer, 2002, pp. 27-40).

Ahora bien, hemos dicho que Las sicte cuerdas de la lira es esencialmente una cosmogonia. Una
cosmogonia es una especie particular de mito, un mito de los comienzos. Mircea Eliade explica que los mitos
son importantes porque proporcionan modelos de conducta humana y proveen de sentido a la existencia,
generalmente, se entienden como meras ficciones, pero son ficciones que siempre van dirigidas a hechos o
sucesos reales, por ejemplo: todas las religiones estin fundamentadas en mitos y éstos constituyen la verdad
para sus feligreses. Todas las sociedades conservan ciertos mitos y son a los que Eliade llama “mitos
vivos” (Eliade, 1973, pp. 14-16).

Mediante una cosmogonia, el hombre establece su relacién con el eterno retorno, o sea, mediante la
actualizacién que realiza de dicho mito éste se estd religando constantemente. Ademas, las cosmogonias de las
diferentes culturas y etnias proporcionan distintos relatos de por qué los hombres y el mundo han llegado a
ser como son. La cosmogonia de Masferrer no es la excepcién, ya que abarca todo lo existente. Ahora bien,
habria que preguntase por qué Masferrer escribié una nueva cosmogonia en plena modernidad. Eliade nos
dice que el hombre moderno ya no se siente obligado a reconocer los mitos; los ve como relatos magicos
irrelevantes que deberian de haberse superado desde hace mucho tiempo, es decir, que desde su mentalidad
racionalista ya no le significan nada (Eliade, 1973, pp. 18-25). Quizds, ahi radique la respuesta:

Tal fue el pensamiento cosmoldgico griego antes de que Sécrates, al descubrir la razén, cambiara mediante su humanismo
critico el giro de la mentalidad helénica. Masferrer se coloca ante las cosas con intentos exhaustivos y para ello emprende la
marcha hacia el principio cronoldégicamente inevitable (...) La exposicién anterior nos recuerda de relieve a los cosmédlogos
cuyas doctrinas sintetizé magistralmente Empédocles al ofrecer la teorfa de los 4 elementos. (Tales de Mileto: agua, Heréclito:
fuego, Anaximenes: aire, Jenéfanes: tierra) Las fuerzas vital y unitaria remontan trasuntos mecanicistas antiguos. Elementismo
y mecanicismo parecen ser los rasgos de la Cosmogonia masferreriana. (Guandique, 1943, p. 1)



Otro MEJiA BURGOS, EL PENSAMIENTO TEOSOFICO-ESPIRITUALISTA DE ALBERTO MASFERRER Y LA REACCION DE LA IGL...

Esto quiere decir que Masferrer construyé una cosmogonia rudimentaria similar a la de los mayas o
presocraticos como una forma de criticar el proceso modernizador que amenazaba con destruir todos los
mitos. En este sentido, Juan Antonio Estrada sostiene que la filosofia surgié del mito y que ésta siempre se ha
movido en un contexto mitoldgico, cree que aunque la reflexién critica rechaza de forma global el mito, éste
ha sido su punto de partida e inspiracién. Desde su perspectiva, no es que el mito sea irracional sino que posee
una racionalidad simbdlica que, precisamente, da en qué pensar. Ademds, cree que los mitos son una forma
legitima de conocimiento y de acceso a la realidad en los cuales estd inserto el propio proyecto existencial de la
humanidad (Estrada, 1997, pp. 43-45) y es por eso que Masferrer, en este relato, pasa de inmediato de su
cosmogonia a su antropologia:

Masferrer al tratar temas de antropologfa concluye lo que ha iniciado. Su antropologia remata su Cosmogonia. Y, ademds
cumple un urgente imperativo histdrico ya que existe una enorme preocupacion contempordnea por los problemas relativos al
hombre. Casos relevantes abundan. Unamuno apoyandose en la repetida tragedia de lo vivido. Scheler desde la posicion
esencialista. Kierkegaard con su problema teoldgico. Todos quieren explicarnos al ser humano... (Guandique, 1943, p. 1)

Una vez tratado a grandes rasgos el pensamiento religioso de Masferrer, se debe entrar a la segunda etapa de
interés de este articulo, lo cual es conocer cudl fue la postura de la Iglesia catdlica respecto a él y a sus ideas, ya
que en ese tiempo, el catolicismo se consideraba como la unica institucion autorizada para abordar asuntos
teoldgicos y espirituales.

2. REACCION DE LA IGLESIA CATOLICA FRENTE AL PENSAMIENTO TEOSOFICO DE
MASFERRER

Al mismo tiempo que Masferrer difundia su pensamiento teosdfico, el periddico catélico El Tiempo lo
criticaba de forma enjundiosa. En general, lo acusaba de ser anticientifico y antifiloséfico, en parte debido a
que Helena Blavatsky en su obra La Doctrina Secreta, especificamente en el volumen II, atacaba la ciencia
moderna y por tanto, al positivismo y al darwinismo. Esta critica, segin el redactor catélico Vicente Martinez
Lemus fue retomada por Masferrer en Las siete cuerdas de la liva, obra que acabamos de analizar. Ademds,
dicho autor arremete en contra de Masferrer porque sostenia, segun ¢l, lo que era una cosmovisién animista
del mundo y una metafisica que se basaba en el principio tnico panteista. La Iglesia, en general, crefa que todo
este imaginario provenia de la teésofa y masona inglesa Annie Besant y su visién de los siete planos astrales
(Martinez, 8 de enero de 1930, pp. 1-8).

Asimismo, la Iglesia a través de este periddico deslegitimé la antropologfa teoséfica que se fundamentaba
en siete principios, segin lo expresd el mismo Masferrer en la ya citada obra: “materia, forma, vitalidad,
animalidad, mentalidad, espiritualidad y divinidad”, de lo que se conclufa que el hombre era un “animal
divino”. Atacaron fuertemente su idea del cuerpo “astral” o “sutil”, que era un estado intermedio entre lo
etéreo y lo material que —aseguraban— ya existia antes de Platén en el Kz egipcio, en el Manas de los Veda y
en la Linga Sharira de los sankias prebudicos. El clero concluia que era una concepcion “salvaje”, porque de
ella se derivaba el culto a los muertos y antepasados, por tanto, también condenaban el espiritismo (Martinez,
18 de enero de 1930, pp. 1-8).

Otro punto fundamental que refutaban de la teosofia, era la idea de la reencarnacién bajo el supuesto de
que el “ser perfecto” estaba compuesto por un cuerpo y por un alma, los cuales coexistian sin que pudiera vivir
el uno sin el otro, sino solo simultdneamente, es decir, negaban rotundamente la teoria de la preexistencia de
las almas y de la reminiscencia, basados en obras como las de P. Romero Benedet, S.J. La plaga del espiritismo
moderno, Cap. IV. Entonces, para los catdlicos, Dios creaba las almas en el momento de ser “infundidas” en
los cuerpos y se desintegraban en el momento de la muerte:
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Anduvo, por consiguiente, muy errado don Alberto Masferrer, cuando escribi6 en su Ensayo sobre el Destino: “Asi pues, la
muerte no cambia en nosotros nada esencial.” jCémo! ¢Qué no cambia en nosotros nada esencial? Desintegra por completo la
naturaleza humana, destruye al hombre, en cuanto tal; puesto que separa sus constitutivos esenciales, cuerpo y alma.

(Martinez, 25 de enero de 1930, pp. 1-7)

Masferrer defendié la idea de la reencarnacién en su Ensayo sobre el destino, al decir que la actual vida fisica
era precedida por muchas otras mediante el proceso de la transmigracién de las almas, es decir, el traslado del
espiritu en diferentes cuerpos, en donde el espiritu creaba la nueva forma o cuerpo en el que habria de
reencarnar para entrar de nuevo a la vida. A esta idea venia unida la ley del karma, mediante la cual el hombre
reencarnaba dependiendo de sus acciones en la vida anterior, que era como una especie de retribucién moral.
Frente a estas posturas, la Iglesia catdlica aceptaba, obviamente, la creencia en el infierno cristiano como
castigo (Martinez, 8° de febrero de 1930, p. 1) y la teorfa judia de la resurreccion de los cuerpos: (Martinez, 1°
de febrero de 1930, pp. 1-8).

Pero digame Ud., Don Alberto, ;Quién ha dado al alma o espiritu, separado de su cuerpo propio, el poder
de formarse un nuevo cuerpo? ;Los tedsofos acaso? Pero ¢quiénes son los tedsofos para disponer a su talante y
voluntad de un poder, que pertenece exclusivamente, a la divina Omnipotencia? Porque Dios solo es el
creador y organizador de la materia; Dios solo, el que puede reintegrar la humana naturaleza, desintegrada
por aquélla: como lo har4, sin duda, el dia de la resurreccion de la carne. (Martinez, 1° de febrero de 1930, pp.
1-8).

Estos enfrentamientos entre teosofia e Iglesia catdlica no fueron exclusivos en El Salvador, segtin Esteban
Rodriguez Dobles, en su ensayo Conflicto en torno a las representaciones sociales del alma y los milagros. La
confrontacién entre la Iglesia catdlica y la Sociedad Teosdfica de Costa Rica (1904-1917), también desataron
grandes controversias al interior de la sociedad costarricense, aunque en otros casos, tedsofos y catdlicos

llegaron a convivir en paz.7Rodriguez Dobles expresa que la Sociedad Teoséfica costarricense tuvo fuertes
vinculos con la masoneria y que las acusaciones que la Iglesia catélica lanzé en contra de ésta, también fueron
utilizadas para atacar a la teosoffa, aunque aclara que en ambas instituciones habia marcadas diferencias
(Rodriguez Dobles, 2010, pp. 88-90).

El académico establece que estos conflictos surgicron como consecuencia de que estas nuevas
representaciones o imaginarios constitufan un peligro para el ejercicio del poder eclesial. Desde la psicologia
de Nietzsche, se dirfa que la teosofia constituia una afrenta a la “voluntad de poder” de la Iglesia, mediante la
cual pretendia establecer un predominio de sus representaciones. Las representaciones son creencias u
opiniones de ciertos individuos o grupos, que tratan de hacerse prevalecer en un medio social concreto.
(Rodriguez Dobles, 2010, pp. 91-92).

Las representaciones teoso6ficas fueron confrontadas y desacreditadas por la Iglesia en sus distintos érganos
oficiales, en Costa Rica, por e¢jemplo, mediante los periédicos La Patria y La Epoca, en los cuales se
publicaban ataques sistemdticos a los tedsofos, a quienes generalmente se les acusaba de cometer fraudes en
distintos sentidos, tales como: 1) moverse por intereses puramente especulativos con el afin de obtener
dinero, 2) constituir una seudoreligién, 3) fabricar una sincretismo ildgico y 4) plagiar ciertos credos de la
religion cristiana. Incluso, en 1913 dicha confrontacién llegé a extremos insospechados cuando un sacerdote
catélico le prendié fuego al recientemente construido Templo Teoséfico en aquel pais (Rodriguez Dobles,
2010, pp. 101-104).
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La teosofia en Costa Rica surgié en un ambiente de profundas transformaciones sociales, politicas y
econémicas. Chester Urbina en su ensayo Iglesia, Estado y control mental en Costa Rica: el caso de la
prohibicién de la ensenanza de la teosoffa en el Colegio Superior de Sefioritas (1922), sostiene que sus
primeros adeptos fueron un pequeno grupo de extranjeros e intelectuales que no aceptaban el monopolio que
de la fe hace la Iglesia, a la cual vefan como ultraconservadora y retrograda (Urbina Gaitan, 2015, p. 54).

Evidentemente, la Iglesia no queria perder su statu quo o hegemonia cultural, la cual habia sostenido
durante largos siglos. Otro ejemplo de ello fue que monsefior Rafael Otén Castro escribié una carta pastoral
donde manifestaba que no era licito inscribirse en las sociedades teoséficas costarricenses o leer sus
publicaciones. En Costa Rica, también hubo otro caso particular, se acusé a la directora del Colegio Superior
de Seforitas Esther de Merzerville y a un profesor del mismo colegio, el Ingeniero Enrique Jiménez Nunez,
de estar divulgando la teosofia en el interior de dicha institucién educativa. Se afirma que después de la
polémica s6lo una estudiante se retird y en cambio, entraron cinco més (Urbina Gaitdn, 2015, pp. 54-55).

La entrada de ciertas ideas teosdficas en instituciones catdlicas también se ha interpretado como un
proceso de secularizacién que la Iglesia venia experimentando desde el siglo XIX, esto segun el analisis de Ivin
Molina, quien identificé dicho movimiento como una reacomodacién de credos en 1904, o sea, se crearon
nuevas modalidades de religiosidad a partir de las reformas introducidas por el Estado liberal. (Urbina
Gaitén, 2015, pp. 56-57).

El hecho en concreto era que lo permitiesen o no las autoridades gubernamentales, las ideas teoséficas
circulaban con fuerza en distintos centros educativos que estaban en proceso de laicizacién, por lo que la
teosofia quedaba como en una especie de limbo entre lo viejo que ya no se crefa y lo nuevo que aun no se
aceptaba. La ventaja de la teosofia en este proceso era que tomaba los credos cristianos tradicionales sin
excluirlos de otras formas de religiosidad, lo cual, evidentemente, conllevaba una critica a la ortodoxia catélica
intolerante, pero al mismo tiempo tampoco suprimia todo tipo de conocimiento de fe revelada, ideal propio
del proyecto modernizador positivista. Ahora bien, esta visién jamdas podria ser aceptada ni por la Iglesia ni
por la ciencia oficial.

También debe recordarse que muchas de las reformas secularizadoras fueron iniciadas por miembros
activos de la masoneria y es por eso que hubo una lucha contra el liberalismo en general. El liberalismo se
fundamentaba en el racionalismo ilustrado que evidentemente se oponia a todo tipo de dogma o mito
(Martinez Esquivel, 2009, pp. 13-15). Ahora bien, pareciera ser que tanto la teosoffa como la masoneria no
llevarian este principio al extremo, ya que en ambas estaba presente la creencia en una deidad, o sea, que
ambas actuarian como formas religiosas laicizadas no ateas o agndsticas, de ahi que también hubiera personas
que pertenecieran a ambas instituciones. Es por eso que la Iglesia igual que atac6 a la teosofia atac a la
masoneria, incluso, Ricardo Martinez piensa que desarroll6 una “guerra de ideas” promulgando 16
documentos oficiales antimasénicos escritos entre 1738 y 1894, los cuales posteriormente llegarian a Costa
Ricay a toda Centroamérica. (Martinez Esquivel, 2009, p. 16).

3. CONCLUSION

En conclusién, la teosofia llegé a tener un gran impacto social no sélo en El Salvador sino en toda la regién
centroamericana durante las décadas de los 20 y 30, hecho que hizo reaccionar de forma enérgica a la Iglesia
catdlica en relacién a esclarecer cudl era la sana doctrina de Cristo frente a lo que concebia como “sectas” o
sociedades “desorientadoras”. Asi lo demuestra la Décima Carta Pastoral de monsenor Luis Chavez y
Gonzélez, la cual en su versién manuscrita llevaba por titulo La teosofia cotejada con el cristianismo, ésta fue
dictada en una visita canénica hecha a la Parroquia de Santo Tomds, ubicada en Santiago Texacuangos, el dia

25 de diciembre de 1932 (Chévez y Gonzélez, 1932, p. 23).
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En la misma, el clérigo establecia que toda persona méds o menos instruida habia tenido conocimiento de las
doctrinas teosdficas, las cuales habian calado muy hondo en la mentalidad del pueblo no sélo a través de la
difusién de material especializado propio de iniciados, sino también a través de periédicos de circulacion
nacional comunes y corrientes. Esta afirmacién es bastamente comprobable durante la presidencia de
Hernandez Martinez si se toma en cuenta la gran variedad de articulos de esta naturaleza que aparecian tanto
en los periddicos oficiales como privados, es decir, la teosofia era algo mucho més popular y aceptado de lo
que en la actualidad se imagina.

El malestar de monsenor Chavez y Gonzélez iba encaminado a que la teosofia aspiraba a tener el mismo
estatus de la Iglesia, incluso hasta el punto de suplantarla mediante la creacién de sociedades como la llamada
“Iglesia catélica liberal”, la cual tenia como unico propédsito confundir a la feligresia. En este sentido, el
objetivo de la carta era demostrar que la teosofia y el catolicismo eran completamente incompatibles e
irreconciliables. Chévez y Gonzalez, en definitiva, sostenia que la teosofia constituia una apostasia al credo
cristiano (Chévez y Gonzdlez, 1932, p. 1).

Por otra parte, el jerarca exhortd a los ficles a no dejarse enganar con falacias y enredos extravagantes e
impropios de la cultura salvadorefa. A los tedsofos consumados les hizo un llamado a rectificar en su errory a
reconciliarse con la Iglesia. Desde esta perspectiva, los tedsofos serian como una especie de hermanos
extraviados a los cuales habia que reencauzar por el buen camino. Segtn la Iglesia, los tres grandes problemas
que se planteaba la teosofia eran: ;Qué es Dios? ;Qué es el mundo? y ;Qué es el hombre? Este ultimo también
abarcaba el aspecto moral. (Chdvez y Gonzdlez, 1932, p. 4). El meollo del asunto era, pues, que estas
preguntas existenciales sélo podian ser respondidas de manera adecuada por la Iglesia, por lo que con base a la
referida carta, a continuacién se presenta un cuadro comparativo donde se resaltan las discrepancias entre
ambas visiones:
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Dios para el catolicismo:

Dios para la teosofia:

Concepcién de un Dios vivo,
verdadero, omnipotente ¢
infinitamente perfecto en

inteligencia y voluntad.

(Chavez y Gonzdlez, 1932, p.

4).

Concepciodn panteista que negaria
la existencia de un Dios real y vivo,
bajo el principio de que Dios es
todo y todo es Dios. (Chavez 'y
Gonziélez, 1932, p. 4).

El mundo para el
catolicismo:

El mundo para la teosofia:

El mundo, por esencia es

completamente diferente a
Dios. Dios es una substancia
espiritual singular, por tanto,
no se puede confundir con el
mundo. Dios, en un acto libre
y amoroso, cred de la nada el
mundo material. Dios con su
inteligencia y voluntad
gobierna el mundo. (Chévezy
Gonzilez, 1932, p. 5)

Es la variedad de seres; es Uno en
multiplicidad. Dios no se

diferencia esencialmente del

mundo. (Chévez y Gonzélez,

1932, p. 4)

Antropologia catdlica:

Antropologia teoséfica:

Cada hombre constituye una
persona duefia de sus actos y
se compone fisicamente de un
organismo material llamado
cuerpo y de un principio vital
llamado “alma”. El alma
constituye la actividad
superior intelectual y volitiva
del hombre. (Chévez y
Gonzilez, 1932, p. 5). El
hombre se gana con buenas
obras la gloria del cielo, es
decir, el hombre al morir va al
cielo en proporcién a sus
méritos y sin perder su
personalidad (Chdvez y
Gonzilez, 1932, p. 6).

las religiones orientales. (Chévez y

El hombre emana del cosmos por
evolucién progresiva después de
sufrir largas transformaciones y en
fuerza de evolucion regresiva ha de
retornar a su origen, resolviéndose
con el todo. (Chévez y Gonzélez,
1932, p. 6). El hombre al morir es
regido por la ley del karma, es
decir, contintia su existencia a
través de otras vidas, lo cual

implica que el hombre renace en
repetidas ocasiones con el objeto
de vivir periodos de purificacion.
(Chdvez y Gonzilez, 1932, p. 6).
Esta es la teoria de metempsicosis
o transmigracién de las almas de
Platén, la cual permanece viva en

Gonzilez, 1932, p. 7).

Moral catélica:

Moral teoséfica:
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Dimana de muchas fuentes,
principalmente del budismo y del

hinduismo, es decir, la teosofia
Dimana de la Biblia mediante . ) ) o
. ] contiene un sincretismo ético.
revelacién, es decir, la moral i
. Propone una moral altruista y
cristiana se fundaen la L.
. humanitaria con base en una
voluntad de Dios de la cual se . o .
o especie de religiosidad laica. Uno
inspiran la ley natural y la ley , ,
c ! , de los métodos para practicar esta
positiva. (Chévez y Gonzdlez,

1932, p. 12) Utiliza como
método la oracién, que seria

moral es el yoga que son ejercicios
de penitencia usados por los

; budistas con el objeto de moderar
como una especie de ,

., ] las pasiones. Otro punto de la
conversacion con Dios. La s .
o o moral teosdfica son los habitos
meditacidn cristiana es o
., , ascéticos tales como el
persuasion. (Chévez y

Gonzélez, 1932, p. 11).

vegetarianismo (Chévez y
Gonzilez, 1932, p.10) yla
meditacién budista. (Chévez y

Gonzélez, 1932, p. 11).

Para la Iglesia, creer en las ensefianzas teoséficas constitufa un pecado grave (Chdvez y Gonzalez, 1932, p.
7). La tinica opcidn para los tedsofos, en definitiva, era aceptar la redencién de Jesucristo segtin los evangelios
(Chavez y Gonzalez, 1932, p. 8). Esto suponia que la verdad sélo podia venir por revelacién, en ese sentido,
cualquier afirmacién o creencia que no coincidiera con las Sagradas Escrituras constituia una desviacién a la
sana doctrina cristiana (Chdvez y Gonzélez, 1932, p. 9). Evidentemente, Masferrer era un hombre de opinién
publica, dirigia un periédico y era muy reconocido en el dmbito intelectual de su época, todas estas
circunstancias —a los ojos de la Iglesia— lo hacian muy influyente entre la feligresia catdlica que lo admiraba o
que simplemente simpatizaba con sus ideas. De este modo, el catolicismo emprendié un feroz ataque contra
un Masferrer que ni siquiera era un tedsofo institucional, es decir, hasta donde se sabe —salvo prueba de lo
contrario— no pertenecié a ninguna sociedad teosdfica, tal como fue el caso de Martinez, Salarrué o
Salvatierra, pero la cuestion era que el s6lo hecho de realizar un panegirico de la teosofia lo volvia blanco de
los distintos ataques de la alta jerarquia catélica.

Otro punto muy importante de resaltar es que —no obstante— todos los argumentos que presentd la
referida Iglesia en aquella época (afios 20 y 30), el general Maximiliano Herndndez Martinez tuvo muy
buenas relaciones con ella, incluso después de los eventos de enero de 1932 se comportaron como estrechos
aliados. A todas luces, dicha alianza se explica por el hecho de que la Iglesia veia un peor enemigo en el
comunismo que en la teosofia o la masoneria, con las cuales no se ponia en riesgo el sistema de vida
occidental. Por otro lado, hasta el dia de hoy hay miembros activos de la teosofia que también son catélicos,
en ese sentido, caerfan en una situaciéon muy similar a la de los catdlicos-masones con todas las
contradicciones que esto implica. Tales fusiones demostrarian que los imaginarios sociales en ocasiones son
mucho mds complejos y amoldables de lo que las doctrinas rigidas pudieran suponer o esperar. Nuevas lineas
de investigacién tendrian que profundizar en la cuestidn: ¢la teosofia y la masoneria se volvieron modos
liberales alternos de ver la verdad? Especificamente, ¢la teosofia salvadorena surgié como una reaccién al
materialismo ateo del marxismo? y ¢si surgié como una alternativa espiritual de corte laico al absolutismo e
intolerancia de la misma Iglesia?
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NoTAS

1. Victor Manuel Guerra Reyes, tanto en su tesis doctoral como en su libro Alberto Masferrer y su quehacer
intelectual: una busqueda sincera de la justicia social, deja de lado el estudio de la teosofia. En esta
tltima obra establece: “La finalidad de este trabajo es mostrar la obra intelectual de Masferrer, cosa
que implica un esfuerzo de desmitificacién de su pensamiento desde una propuesta de
reconstruccion de su figura y obra intelectual, ya que lo que se ha dado a conocer de ¢l es, sobre todo,
el aspecto poético, el escritor idealista y el tedsofo para los intelectuales”. (Guerra, 2014, p. 5). Otro
caso puede ser el de Matilde Elena Ldpez, quien en su obra sobre Masferrer aparte de ciertas
menciones esporddicas de la teosofia, no profundiza en ella, ya que su énfasis lo hace en la dimensién
politica y social del pensador.

2. La idea de un Dios personal aparece en Estudios y figuraciones sobre la vida de Jests (1972, p. 52).
Importar listal

3. El Dios o (logos estoico) es el principio hegeménico del universo y se encuentra presente en todo ¢él. La
teologia estoica demuestra la existencia de un Dios basada en que en el universo hay un orden
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racional y teleolégico del mundo. Podria clasificarse como un monismo materialista: Dios y el
mundo se confunden como un todo continuo, organico y racional. (Molina, 2001, pp. 109-153)

4. Masferrer también fue apoyado por tedsofos y unionistas centroamericanos como: Salvador Mendieta,
Alberto Veldsquez y Joaquin Rodas: “Este circulo estaba dominado por algunas sociedades teoséficas
guatemaltecas, hondurenas y nicaragiienses a las que pertenecian intelectuales como Flavio Guillén,
Carlos Wild Ospina, T4cito Molina Izquierdo y José Miranda y especialmente el grupo de tedsofos
unionistas quezaltecos...” (Casal’ls, 2010, p. 78). Importar lista3

5. Aparentemente, Masferrer tuvo una intensa vida sentimental con Hortencia Madriz, lo cual marcé los
tltimos anos de su vida. Esta relacion ha podido ser descubierta a partir del intercambio epistolario
privado y clandestino entre ambos. Esta seria la tltima mujer a quien Masferrer amaria y con quien
procrearia una hija que actualmente vive en Bélgica. También influyé mucho en su obra: “En 1926,
tres anos antes de publicar “Helios” y “La religién universal”, Masferrer confesaba a Hortensia que
“conocerla le ha devuelto la esperanza de un dios que tanta decepcion le ha provocado durante su
vida”. (N6chez, 2013).

6. Masferrer estaba profundamente influenciado por el libro Karma-yoga de Swami Vivekananda, el cual -
segun sus mismas palabras— leyé en varias ocasiones por estar lleno de una gran sabidurfa. (Masferrer,
26 de noviembre de 1927, Lectura del libro karma-yoga, p. 1). Importar lista5

7. “Esto puede comprobarse cuando Jinarajadasa establece que, aunque sabe que la Iglesia cat6lica moderna
condena la teosofia, a través del tiempo, también han habido algunos esfuerzos por conciliar ambas
doctrinas mediante obras como: Transacciones de la Sociedad de Filadelfia publicada por feligreses
catdlicos en 1697, Introduccién a la teosofia vista como los misterios de Cristo, obra dirigida
especificamente a estudiantes de universidades, colegios y escuelas cristianas y Misceldneas teoséficas
y guia de lo espiritual, publicada en 1675 por el sacerdote catélico Miguel de Molinos. Todas con el
dnimo de aprovechar las ideas teoséficas por la religion cristiana”. (Mejia Burgos, 2014, p. 174).

ENLACE ALTERNATIVO
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