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Resumen: Este ensayo ofrece una reconstruccion de la categoria
"tivilizacion de la pobreza” en el pensamiento de Ignacio
Ellacuria. Por tal categoria se entiende la propuesta de
construccidn de un orden global de convivencia humana que surge
en oposicion y como respuesta a la grave crisis civilizatoria que
padecemos. Si hace treinta anios la emergencia de esta crisis ya era
evidente, ahora es imposible no reconocer que vivimos tiempos que
nos ponen frente a los ojos complejos desafios de toda indole:
financieros, econdmicos, ambientales, climdticos, alimentarios,
demogrdficos, energéticos, etcétera. De ahi que con esta nocion
Ellacuria subrayaba ya de manera imperativa la necesidad
impostergable de construir un futuro radicalmente distinto para
la bumanidad. En su concepcion de civilizacion de la pobreza
Ellacuria insistid en buscar la manera de establecer un sistema de
vida factible caracterizado por articular una relacion apropiada
entre el hombre y la naturaleza. Ast el nuevo eje de articulacion
de la nocidn de civilizacion seria la conexion profunda entre
civilizacion y sustentabilidad. Conseguir este equilibrio ecoldgico-
sustentable no es una tarea sencilla y para Ellacuria su viabilidad
inicia con una radical critica al modelo civilizatorio capitalista
imperante.
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Abstract: This article offers a reconstruction of the category of
"tivilization of poverty” in the thought of Ignacio Ellacuria. For
such category, we understand the propasa/ of the construction of a
global arder of buman cobhabitation that emerges in opposition
and as a response to the serious civilizatory crisis we currently
suffer. If thirty years ago, the emergence of such crisis was evident,
now it is impossible not to recognize that we Uve in times that
face us with complex challenges of ali sorts: financia/, economic,
environmental, climatic, foodrelated, demographical, energetic,
etc. Thus, with such a notion Ellacuria already underscored the
urgent need of constructing a radical/y different future for
bumanity. In his conception of civilization of poverty, Ellacuria
insisted in searching Jor a way of establishing a viable system of
lije, characterized by articulating an appropriate link between
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bumankind and nature. Thus, the new axis of articulation of the
notion of civilization would be the intimate connection between
civilization and sustainability. Achieving this
ecologicalsustainable balance is not an easy task and, Jor
Ellacuria, its viability starts with a radical critique of the current
capitalist civilizatory model.

Keywords: Capitalism, Sustainability, Welfare, Poverty,
Civilization, Justice.



ANGEL SERMENO QUEZADA, IGNACIO ELLACURI{A Y LA "CIVILIZACION DE LA POBREZA" APUNTES PARA EL SIGLO XXI1

1. Introduccién
"Revertir la historia, subvertirla y lanzarla en otra direccién”
Ignacio Ellacuria

Eric Hobsbawn propuso la distinciéon entre siglos cortos y siglos largos. De ser correcta su propuesta,
Ignacio Ellacurfa fue un habitante del corto siglo XX(1918-1989) que abarcé el lapso sociohistérico entre el
final de la primera guerra mundial y la caida del muro de Berlin. Toda la vida de Ignacio Ellacuria
(1930-1989), especialmente su vida adulta, transcurrié, pues, bajo el paraguas de la guerra fria. Y, ademds, se
desenvolvié mayoritariamente desde un lugar, periférico, marginal, limitrofe, del mundo, Centroamérica.

Han transcurrido treinta afos de su muerte martirial. El mundo ha cambiado acelerada y hondamente. Ese
cambio, de cierto puede decirse, no ha sido para mejor sino para peor. En efecto, las causas contra las que
Ellacurfa luchd, por las que vivié y por las que dio la vida (contra la pobreza, la dominacién de los poderosos
sobre los débiles, la injusticia estructural, etcétera) persisten imbatibles expresando viejos y nuevos rostros.
Ello aporta cierta dificultad a la conmemoracién de su desaparicion fisica que hoy nos convoca. Vivimos, ya
entrados con contundencia en el siglo XXI, en un mundo en transicién y, por ende, en un mundo que no
ofrece contornos claros para su interpretacion. Que le llamemos a nuestro tiempo "posmoderno”,
"poshistérico”, "posdemocritico”, o "poscapitalista” da cuenta de esa referida ambigiiedad. Al mismo tiempo,
este rasgo permite enfatizar y revalorar la importancia del legado de la vida y obra de Ellacuria en lo que
expresa de innegable actualidad en este nuestro mundo confuso y ambivalente en el que nos encontramos.

Porque Ellacuria sigue vivo y activo, tanto en su pensamiento como también en su ejemplo biogréﬁco.2

2. M1 RECUERDO DE IgNACIO ELLACURTA

Por ello, me detendré en primer lugar, asi sea de forma esquemdtica y fugaz en resaltar el aspecto biografico
dando por supuesto que el auditorio se encuentra familiarizado al menos de forma general con el mismo.
Ante todo, me permitiré un comentario personal y diré que ha sido un regalo de vida haber tenido a Ignacio
Ellacuria como mi maestro en los anos formativos de juventud cuando estudié filosofia. Insisto en que
conocer un poco de la biografia de Ellacuria es muy importante para entender a profundidad su pensamiento
en sus principales vertientes, filoséfica, teoldgica y, especialmente, de la gran congruencia entre este
pensamiento y su condicién de hombre de comprometida accién ético-politica en la esfera publica. Una
congruencia del discurso y actuar personal muy dificil de alcanzar y sostener y que, por tanto, se observa muy
poco en el mundo politico, académico o de fe. Yo destacaria la sinceridad y hondura de su fe cristiana la que
da unidad y sentido a su legado. Me apropio en este sentido de una concisa pero honda elaboracién del perfil
de Ellacuria elaborada por el padre David Fernindez en 2004:
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Lo primero que hay que decir es que Ellacurfa era un hombre complejo, que en su persona realizé sintesis muy elaboradas de
mundos antagénicos: tenfa, por ejemplo, una formacién clésica, como la de cualquier jesuita, pero conocfa los modernos
andlisis de la sociedad; era profundamente europeo, pero entendié como pocos la realidad latinoamericana; primermundista, y
abogd sin descanso por los derechos del Tercer Mundo; pertenecia a la elite universitaria pero entregd su vida por los derechos
de las mayorias populares que jamas pisaron una universidad; poco dado a dejar ver sus sentimientos y sin embargo mostr6 una
enorme sensibilidad por el sufrimiento humano; de formacién filoséfica especulativa y fue un administrador universitario y un
negociador politico consumado; siempre vivié en Occidente pero conocié el marxismo y su desarrollo en Europa del Este a
profundidad; trabajador incansable que, a pesar de su intensidad, seguia desde El Salvador todos los partidos de su equipo el
Athletic de Bilbao... Eclesialmente, Ellacuria vivié y consumé en su persona la transicién de la Iglesia preconciliar a la Iglesia
posconciliar, de la Compania de Jesus antigua y avejentada a la Compania de Jesus implicada en los cambios politicos mas
revolucionarios. Imposible, pues, definir a Ellacurfa con unos cuantos rasgos. (Fernindez, 2004).

Si combinamos ese perfil sintético con el contenido de los escritos y estudios publicados que dan a su obra
unidad y sentido podemos hablar al menos de tres dimensiones sustantivas de Ellacuria: el filésofo, el te6logo
y el hombre publico que actio politicamente en el horizonte histérico salvadorefio, centroamericano y
latinoamericano. Enumero unas rapidas vinetas al respecto. En primer lugar, esta, por ejemplo, el Ellacuria
filésofo quien dejé inconcluso el proyecto en construcciéon de una filosofia propia. Una filosofia
latinoamericana y al mismo tiempo, como toda filosofia, una filosofia universal. Esta, por supuesto, el
Ellacuria te6logo de la liberacién. Seria este quizd el Ellacuria académico. pensador sistematico y con mayor
riqueza de legado intelectual. Esta el Ellacuria politico en cuyo perfil se traslapan subdimensiones muy
complejas e interesantes. De ellas la més visible es el Ellacuria rector y de la que dificilmente se puede separar
el Ellacuria negociador, es decir, el Ellacuria pontifice, el diplomético, el habil constructor de salidas, de
soluciones politicas a los inconmensurables conflictos del poder: Evidentemente, todos estos Ellacuria como
ya adelantaba son uno solo. Son el jesuita, el hombre de fe, el discipulo de Jests y de Ignacio de Loyola, el
digno hijo, pues, de la Compania de Jests. De este hombre que se me permitié conocer es del que al menos
quiero resefiar fugazmente su dimension ptblico-politica que les comento.

Ellacuria dedicé la ultima década de su vida a trabajar con tesén y sin regatear riesgos a encontrar los
consensos y acuerdos que acabaran mediante una negociacion politica con la guerra civil salvadorena. Y ello lo
hizo con gran brillantez y clarividencia. Por supuesto, tal actividad no la desplegd como si fuese un actor iluso
o ingenuo. Al contrario, en su praxis estrictamente politica exhibié una alta comprensién de la politica. Es
decir, no esa mediocre concepcién instrumental de la politica emanada de la ciencia politica empirica que
ramplonamente la entiende como una vulgar aritmética del poder; sino como siempre debe entenderse,
aunque suene a lugar comun, la politica como un arte. El arte de la perspicacia, de captar el curso de los
acontecimientos y las alternativas, de leer el "signo de los tiempos"; y ello, sin dejarse doblegar por las pasiones,
los intereses, los espejismos y las incompetencias de los actores enfrascados en la lucha. Bajo tal tesitura,
dialogé con todos los actores y fuerzas involucradas en el conflicto bélico. Desde los mandos guerrilleros a los
altos mandos castrenses, los sectores empresariales, los lideres de los partidos politicos, tanto aquellos que
sobrevivian en el exilio como los que operaban como fuerzas funcionales al régimen, y, por supuesto, también
con los actores de la sociedad civil, es decir, sindicatos movimientos sociales, etcétera.
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El precio que pago (él, sus hermanos jesuitas, la UCA y la Compania de Jesus) por involucrarse en la
empresa de la salida negociada al conflicto lo conocemos. Al final, el sacrificio de la comunidad de la UCA
fue ese imperceptible golpe de pulgar con que se dirimid la salida al conflicto. Para quienes los conocimos nos
parecié un precio cruel y desmesurado. Mateméticamente, Ignacio Ellacuria podria estar vivo. Tendria 89
afios y habria tenido la oportunidad de profundizar sus analisis, interpretaciones y propuestas para la
construccion de salidas a las varias y hondas crisis que ahora enfrentamos. Es decir, habria probablemente
legado a través de la brillantez de su pensamiento unos contornos més precisos y concretos que ya no alcanzo
a proponer sino solo a esbozar de una civilizacién de la pobreza en oposicién a la imposiciéon del
neoliberalismo y la globalizacién con todas sus negativas secuelas.?

Ciertamente, en tanto hombre de fe, el legado intelectual y humano de Ellacuria manifiesta un talente
profético, de critica intransigente ante la injusticia y de demanda imperativa de solucién y/o correccién a eso
que se critica. Por eso es también un legado utépico en el sentido mds positivo y constructivo de la palabra.
Mis adelante volveré sobre la forma como Ellacuria evitaba desencarnar o desconectar ambas nociones de
utopia y profetismo para que no perdiesen su efectividad histérica, cosa que inevitablemente ocurre cuando
se utilizan por separado.

3. SOBRE LA NOCION DE CIVILIZACION DE LA POBREZA

Dice Jon Sobrino que la categoria civilizacién de la pobreza fue acunada ya en plena etapa de madurez del
pensamiento de Ellacuria. Es decir, no contiene temas, ni reflexiones juveniles y pasajeras. Sin embargo, ha
resultado ser hasta el momento una categoria mas bien ignorada por los estudiosos de dicho legado. Por
supuesto, este Ellacuria "olvidado" tiene mucho que ofrecer por lo que el descuido en el estudio de este
aspecto de su obra es "empobrecedor” e "irresponsable” ya que este Ellacuria "puede seguir siendo un aguijon
socratico, incémodo, pero también positivo y necesario en el mundo actual” (Sobrino, 2005: 210).

Tal injustificado olvido quizd pueda explicarse porque Ellacuria, como con otros conceptos centrales de su
pensamiento ¢, embuido como siempre estuvo en muchas tareas y frentes, no alcanzé a desarrollarlo
sistematicamente. Sin embargo, el contenido esencial del concepto quedo suficientemente perfilado.

Por civilizacién de la pobreza entiende un orden global de convivencia humana que surge en oposiciéon y
como respuesta a la grave crisis civilizatoria que padecemos. Si hace treinta afios la emergencia de esta crisis ya
era evidente, ahora es imposible no reconocer que vivimos tiempos que nos ponen frente a los ojos desafios de
toda indole: financiamientos, econdmicos, ambientales, climaticos, alimentarios, demogréficos, energéticos,
etcétera. ";Como lograr desde la cultura un mundo mejor?” se preguntaba Ellacuria en un breve discurso que
pronuncié en 1988 ante la Academia de Artes de Berlin (Escritos teolédgicos I, 2000. p. 349). Fue este un
discurso en donde ¢l subrayaba ya de manera imperativa la necesidad impostergable de construir un futuro
radical mente distinto para la humanidad. Examinemos esta tesis con pasos mas detenidos.

Desde el sentido comun se suele oponer civilizacién a barbarie, en donde barbarie es sinénimo de atraso,
primitivismo, oscurantismo. En cambio, civilizacién es sinénimo de evolucién, avance, ilustracién y/o
modernidad. Es decir, la civilizacién asi invocada hace referencia asocie dades mas avanzadas, complejas y en
donde la humanidad ha alcanzado los mayores niveles de desarrollo y progreso. Pero este uso desentido
comun del concepto de civilizacién es acritico y su utilizacién es ideologizante en el sentido de que la propia
palabra en si tiende a ocultar los muchos males estructurales ocasionados por la propia civilizacién occidental
(industrial, capitalista, posmoderna).
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En su concepcidn de civilizacién de la pobreza, Ellacuria se adelantd a un emergente y correctivo uso de la
nocién de civilizacién que se abre camino en nuestros dias. En esta nueva concepcidn, la civilizacién
consistiria en el establecimiento de un sistema de vida factible; es decir, las sociedades civilizadas serian
aquellas capaces de construir una relacién apropiada entre el hombre y la naturaleza. Asi, el nuevo eje de
articulacién de la nocién de civilizacién seria la conexién profunda entre civilizacién y sustentabilidad.
Conseguir este equilibrio ecoldgico sustentable no es una tarea sencilla y para Ellacuria su viabilidad inicia
con una radical critica al modelo civilizatorio capitalista imperante. Por ello, como ya afirmaba, la nocién de
civilizacién de la pobreza se construye en oposicién a la civilizacién de la riqueza. Es decir, surge de una
contraposicién dialéctica entre pobreza y riqueza.

Es, pues, necesario realizar una operacién critica que "desenmascare” a la civilizacién de la riqueza. Esta
afirmacién nos puede parecer excesiva o, al menos demagdgica. Pero ello solo si se le se le mira superficial
mente sin ponerle la atencién que merece. La verdad es que la manera autocomplaciente y hasta cinica con la
que la civilizacién occidental se describe justifica y autocomprende es, ya desde los tiempos en vida de
Ellacuria, un discurso insostenible de legitimacién. Si Ellacuria opuso una civilizacién de la pobreza a su
contraria de la riqueza fue porque Ellacuria enfilé su critica al sistema capitalista sobre el que se erige la
civilizacidn occidental.

Para Ellacurfa (y para muchos otros, empezando por Carlos Marx, la verdad sea dicha) el capitalismo ha
traido males mayores que beneficios a la humanidad y sus procesos de auto correccién nunca han dado
suficientes muestras de corregir y/o revertir su nociva trayectoria. De los varios argumentos que Ellacuria
esboza en contra de la civilizacién de la riqueza se destacan dos: 1) El capitalismo no satisface las necesidades
bésicas de todos y no genera espiritu, ni valores que humanicen a las personas y las sociedades; y 2) Las
promesas de la civilizacién de la riqueza no pueden ser universalizables. Como se ve, se trata de una critica
estructural al sistema en su conjunto. El nivel de vida (consumo y bienestar) utiliza una cantidad de recursos
materiales que matemdticamente no pueden ser distribuidos por igual entre todos los integrantes de la
humanidad. Es decir, el nivel de vida de las socie dades ricas no es, como se reitera, universalizable. Las
sociedades ricas ubicadas en el cuadrante noratlantico del planeta (incluyendo, evidente mente, a Australia y
Nueva Zelanda) consumen tal cantidad de recursos, materias primas y energfa que no pueden alcanzar para
toda la poblacién mundial. Para decirlo utilizando las propias palabras de Ellacuria:

Pues bien, lo que parece ser la rafz originaria de los males del mundo presente, tal vez pudiera definirse como civilizacién de la
riqueza, entendido el término riqueza en toda su complejidad. No en vano dividimos el mundo entre paises ricos y paises
pobres, entre sectores ricos y sectores pobres. La civilizacién dominante en nuestro mundo, no obstante, las diferencias que se
dan en ¢, estd construida bésicamente sobre la necesidad de acumular; se piensa y se estima que sélo la acumulacién de riqueza
puede ofrecer seguridad personal, libertad, posibilidad de no ser dominado por los otros y dominar a los demds, posibilidad
ultima de alcanzar el poder, la estima, el placer y aun la capacidad misma de desarrollo cultural. Y, lo que es més grave, no se
trata de un fenémeno tan sélo personal o colectivo, que surja primariamente de una opcién razonada y libremente escogida,
sino que se trata mds bien de haber dejado que la dindmica propia del capital se convierta en la fuerza dominante de nuestro
mundo, tomado éste como un todo y aceptadas las diferencias dadas dentro de ese todo. Pudiera decirse que en el globo lo
econdmico determina en tltima instancia todo lo demds, pero entendiendo lo econdmico como determinado a su vez por la
acumulacion de capital. No sélo se sitta la dindmica del capital sobre la naturaleza del trabajo, sino que se desvirtta el trabajo
mismo y se lo valora conforme a su capacidad de acumular capital. El problema es ciertamente complejo y no admite
simplificaciones, pero tampoco puede ser arrinconado a la hora de construir un futuro nuevo. (Ellacuria, Escritos teolégicos I,

2000: 351).
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Una solucién auténtica, profunda, a los males del capitalismo pasa por la construccién de una civilizacion
de la pobreza. Aqui lo primero que debe destacarse es que Ellacuria no propone una suerte de retro ceso hacia
un mundo de pauperizacién universal. No se trata, pues, de sugerir construir una economia de la pobreza,
aunque si supone imaginar un modelo de austeridad compartida a nivel global y que consistiria en encontrar
una manera de repartir los recursos y la riqueza més equitativa mente. Esto necesariamente pasa por exigir a
los habitantes de los paises ricos adoptar y aceptar limitaciones en su estilo de vida.

Ellacuria admite que utilizar el adjetivo pobreza resulta no solo incomodo sino provocador para los
beneficiarios del sistema capitalista. Y lo es porque pone el acento en un dato que se quiere ignorar o eludir y
que ya ha sido mencionado. Esto es que el mundo en su inmensa mayor parte se encuentra sumergido en unos
niveles de pobreza y miseria que son inaceptables. En este sentido, sostiene que "la civilizacién de la pobreza
no se denomina asi porque propugne una vida materialmente miserable... sino porque es su negaciéon
superadora y no simplemente una busqueda de la pobreza por st misma" (Ellacuria, Escritos teolégicos 1,
2000: 352). Conviene advertir que en Ellacurfa pobreza significa lo que a todos nos denota el concepto, es
decir, ausencia o privacién de lo necesario para vivir dignamente, pero también para este autor tal nocién es
susceptible de incorporar dos sentidos adicionales: "pobreza como apertura espiritual a Dios" y "pobreza en
cuanto solidaridad con los pobres y participacién en su lucha por la justicia”. (Maier, 2013: 215).

En todos estos usos y en positivo, la civilizaciéon de la pobreza tendria como objetivo

crear no solo un orden econémico mundial nuevo, en el cual las relaciones de intercambio fuesen mds justas, sino una
civilizacién nueva, que ya no esté edificada sobre los pilares de la hegemonia y dominacién, de la acumulacién y la diferencia,
del consumismo y del bienestar falseado, sino sobre pilares mas humanos y més cristianos (Ellacurta, 2000, Escritos teoldgicos

I1: 300).
Es decir, Ellacuria consideraba necesario ¢ impostergable:

construir un estado universal de cosas, en que éste garantizada la satisfaccién de las necesidades fundamentales, la libertad de
las opciones personales y un 4mbito de creatividad personal y comunitaria que permita la aparicién de nuevas formas de vida y
cultura, nuevas relaciones con la naturaleza, con los demds hombres, consigo mismo y con Dios" (Ellacuria, 2000, Escritos

teoldgicos I1: 303).

Ellacuria no era ingenuo. Sabia bien que su propuesta contenia una elevada dosis de utopia y, sin embargo,
sostenia que ello no la invalidaba. Pero, ademds, debemos enfatizar que ¢l la concebia desde su condicién de
hombre de fe. Es decir, la civilizacién de la pobreza sostiene sus eventuales contenidos sociolégicos e
histéricos sobre bases teoldgicas que la hacen deudora en especifico de la teologia de la liberacién. Es por ello
qué la concepcion de una civilizacién de la pobreza trata de un tema de madurez en Ellacuria dado que

presupone todo el proceso de transformacién del discurso teoldgico convencional hacia las innovaciones y

reformulaciones conceptuales que la teologia de la liberacién incorporé al mismo.

En concreto, para Martin Maier dicha fundamentacién teoldgica radicaria en desarrollos conceptuales
previos de Ellacuria tales como su "teologia de la historia, su fundamentacién teologal y cristo légica de la
opcién de los pobres, y su soteriologia histérica, en cuyo centro se encuentra el pueblo crucificado, como el
signo de los tiempos mds importante y como el portador histérico de la salvacion” (Maier, 2014: 220). Jon
Sobrino también ha dedicado en los ultimos afios un importante espacio en sus escritos para recuperar el
apuntalamiento teoldgico de Ellacuria a la civilizacién de la pobreza. De ellos, quiza, el que mejor engloba este
efecto de fundamentacion sea, precisamente, el de pueblo crucificado (Sobrino, XXX).
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Brevemente diré que para Sobrino el pueblo crucificado en la concepcién de Ellacuria es una expresiéon
tanto negativa como positiva de la realidad histérica que define a muchos pueblos a nivel global. En el sentido
negativo es una lectura teoldgica de la condicién del pobre. Evidentemente, se trata de inmensas mayorias en
condicién de pobreza que son en los hechos pueblos transidos de muerte producto de la injusticia. Hay que
afiadir, algo de lo que nos damos cuenta, pero preferimos ignorar cinicamente, y es que estos pueblos pobres
crucificados son pueblos ignorados, anulados a los que se les niega la palabra o, en lenguaje contempordneo, se
les niega el reconocimiento. Es decir, el nombre y, con ello, la existencia Simplemente comparemos el
reconocimiento a la insurgencia del pueblo chileno y la insignificancia concedida a la misma insurgencia del

pueblo haitiano que le proporcionan los medios de comunicacién globales en sus coberturas y atencién.® Tal
falta de reconocimiento tiene una funcidn politica evidente. Permite que los paises ricos y sus habitantes
puedan desentenderse sin mala conciencia de lo que su concentracién de riqueza y niveles de consumo
provocan en las inmensas mayorias de pobres y desposeidos de los paises periféricos.

Sin embargo, como positividad, el pueblo crucificado expresa su mayor capacidad de renovacién. Ellacuria
afirma convencido que el pueblo crucificado trae salvacién. Es decir, es una categoria que ofrece "luz" a la
civilizacién de la riqueza, en el sentido de que le permite verse o reconocerse en su "verdad". El pueblo
crucificado, nos recuerda Sobrino, fue concebido por Ellacuria como una metéfora. La metafora de un espejo
invertido que refleja la verdad del primer mundo. Una verdad desfigurada pero dolorosamente real en la
pobreza y la miseria que el primer mundo se niega a reconocer y trata de disimular u ocultar.

El pueblo crucificado también aporta un segundo elemento de "salvacién" que a simple vista pareceria
inverosimil y hasta seria causa de ocasionar estupor. Este elemento es la esperanza. Los pobres ofrecen
esperanza a los ricos del primer mundo. El argumento es muy simple y, a pesar de las apariencias, no carece de
congruencia légica. Desde su sufrimiento, el tercer mundo genera y mantiene esperanza, misma que ofrece a
un primer mundo que no la posee.

Me gustaria cerrar este apartado con un resumen esquematico de lo dicho hasta ahora: /z civilizacion de la
pobreza es: 1. Una utopia especifica basada en un humanismo materialista transformado por la inspiracién
cristiana. 2. Que exige ser trabajada, imaginada y construida, desde el mundo real. Por tanto, a la civilizacién
de la pobreza no basta con predicarla, ni con anunciarla. 3. Ella aporta algo aparentemente intangible pero
real, a saber: el introducir "espiritu” cristiano en la sociedad. O dicho en lenguaje secular abrir paso a la
solidaridad. Finalmente, 4. La civilizacién de la pobreza no debe ser confesional. Sin embargo, acepta
explicitamente la inspiracién cristiana. (Sobrino, XXX). Paso a un ultimo apartado de ese discurso.

4. CIVILIZACION DE LA POBREZA Y DESAFIOS GLOBALES HOY

Ellacuria no llegé a elaborar una propuesta concreta de transformacion y/o conversién de la civilizacién de la
riqueza a la de la pobreza. Admitia que la fundamentacién ética que la sostiene no era suficiente para volverla
realidad y, de hecho, en sus varias formulaciones siempre hay una clara demanda de trabajo, de poner manos a
la obra, para que esa civilizacién de la pobreza y de la austeridad compartida llegase a ser realidad. Sin

embargo, consideraba firmemente que ningin proyecto de cambio podria enfilarse con impulso y acierto

hacia una nueva realidad sin que exista un horizonte de esperanza y con perspectivas de accion.®
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En este sentido, cabe reconocer junto con Martin Maier que: "los conocimientos cientificos y las
propuestas técnicas por si solo no son suficientes para generar cambios fundamentales. Las revoluciones
comienzan en la mente, en el pensar de manera distinta. Se necesita un cambio fundamental de la conciencia
y de los valores relacionado con un nuevo modo de comprender la calidad de vida y del medio ambiente, la
integracién de factores ecoldgicos, en la idea de bienestar y progreso” (Maier, 2015: 226). Jon Sobrino, por su
parte, estima que Ellacuria propuso dos formas fundamentales de emprender la transformacién de la actual
civilizacién, a saber: 1) por medio de "la creacién de modelos econdmicos, politicos y culturales, que hiciesen
posible una civilizacién del trabajo como sustitutiva de una civilizacién del capital”. Y, 2) "Robusteciendo
positivamente una caracteristica fundamental de la civilizacién de la pobreza, la solidaridad compartida, en
contraposicion con el individualismo cerrado y competitivo de la civilizacién de la riqueza” (Sobrino, 2014:
147).

De todas maneras, persisten las dos objeciones que se han enfilado en contra de la nocién de civilizacién de
la pobreza. La primera, que es demasiado general y la segunda que es utépica. La primera es facilmente contra
replicable: no era tarea solo de Ellacuria llenar de contenido concreto mediante modelos o recetas esta suerte
de mantra que hemos hecho nuestro respecto a que "otro mundo es posible”, porque para Ellacuria no solo
era posible, sino que otro mundo eray es "necesario”. Y, quizds con mds fracasos que aciertos, estas propuestas
concretas existen en nuestro mundo de hoy.

Por ejemplo, "la apertura de los paises ricos a las exportaciones de los paises pobres, la abolicion de las
subvenciones y ayudas a la agricultura de los paises ricos, un impuesto a las transacciones financieras, segtn el
modelo de la tasa Tobin, un impuesto sobre el uso de los bienes globales comunes o la creacién de un fondo
internacional humanitaria para combatir la extrema pobreza" (Maier, 2015: 225).

La segunda objecién parece mas dificil de remontar. Pero no lo fue para Ellacuria quién en un texto
publicado péstumamente "Utopia y profetismo” mostr6é como la utopia no era un simple recurso en el que se
refugian posiciones subjetivistas y/o transcendentalistas que son en realidad refractarias y elusivas de los
futuros que estan por advenir. La utopia para tener efectividad histérica, segiin Ellacuria, tiene que estar
unida a la actitud critica y de denuncia que encarna el profetismo. Ambas, utopia y profetismo se potencian y
ello acontece cuando se sittian en el lugar histérico adecuado. Ese lugar histérico, como sabemos, es América
Latina porque los paises hegeménicos que encarnan la civilizacién de la riqueza son, en opinién de Ellacuria,
culturas envejecidas en donde solo hay lugar para que subsista el pragmatismo y el egoismo. Cito unos breves
parrafos que ilustran las afirmaciones anteriores:

El profetismo es protesta, es lucha... se convierte en utopia histérica, que niega el presente y lanza hacia el futuro. Si se entra en
la accion profética, se hace historia en la linea de la negacién y de la superacién y no de la evasion.

Por la via del profetismo, aunque la utopia no sea plenamente realizable en la historia, no por eso deja de ser efectiva. Una
utopia que no sea de algin modo animadora y atin efectora de realizaciones histdricas no es una utopia, sino que es una visiéon
idealista e ideologizada.

Lo dado necesita actualizarse. Actualizarlo significa dar realidad actual a lo que formalmente es una posibilidad histérica y que
como tal puede ser tomada o dejada, leida de un modo o de otro. Lo que debe ser actualizado es, entonces, lo dado, pero la
lectura ¢ interpretacién de lo dado, la opcién por una parte o otra de lo dado, depende de un presente histdrico y de unos
sujetos histéricos. La actualizacién histérica de la utopia ya dada, surge ante todo, de la interpelacién (signos de los tiempos)
que va déndose por el Espiritu en la historia.

La utopfa tiene un cierto carcter de ideal irrealizable de una vez por todas, pero al mismo tiempo tiene el cardcter de algo
realizable asint6ticamente en un proceso permanente de aproximacién y, por tanto, implica mediaciones tedricas y précticas,
que se toman mds de la dimensidn categorial de la historia. (Ellacurfa, Misterium Liberationis, 1991: 397-398).
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Civilizacién de la pobreza s, pues, un concepto utépico (aunque no sola mente) que emana de la utopia
cristiana, inspirada, por supuesto, en los valores del evangelio. Ellacuria fue, en este sentido, consciente y
provocadoramente utépico. Pero mas alla del poder existe este ingrediente "espiritual” sin el cual es
impensable el poder siquiera imaginar resolver los graves problemas y desafios del mundo de hoy.

Treinta anos después, el mundo "gravemente enfermo"” que Ellacuria contempld, con hondo realismo hay
que decir, parece haber entrado en fase terminal. Cada vez quedan menos anos para, si bien no evitar, al
menos moderar el impacto del cambio climdtico, a las generaciones jévenes de hoy, y no digamos a las del
porvenir. Técnicamente, sabemos, existen alternativas, quizds suficientes, para lidiar con una amenaza tan
aterradora. Sin embargo, los poderosos de este mundo de manera egoista se oponen a todo lo que amenace sus
privilegios, despilfarros y sus margenes de ganancias. Por ello la transicién a las energfas limpias que suponen
el abandono de la utilizacién de los recursos fésiles para generar energias contintan enfrentando
desesperantes y absurdos retrasos.

En fin... el punto del argumento que quiero defender, ya expresado lineas arriba, es que tan importante
como las soluciones técnicas a los males de la civilizacién de la riqueza son los avances y consolidacién de
valores espirituales, humanistas y cristianos que emanan de la civilizacién de la pobreza. Sin ellos nuestro
mundo literalmente no parece tener salvacién. Jon Sobrino habla de un nuevo "quicio”, de un minimo
sustento que este nuevo espiritu puede aportar a los desafios civilizatorios de hoy. De ese quicio destaca los
clementos siguientes: 1. Estar en la realidad (no vivir en las islas de abundancia). 2. Honradez con lo real,
superando mentira y encubrimiento con la voluntad de verdad. 3. La compasién ante el sufrimiento de
inmensas mayorias, denunciando las injusticias que las produce. 4. Exigencia de una libertad de y para todos.
S. Cargar con el peso de la historia. 6. El gozo de sabernos todos hermanos. 7. El cuidado de la naturaleza y de
toda la creacién. 8. La esperanza utdpica. (Sobrino, 2014: 149).

Para concluir, me permito una ultima reflexién. Inicie este discurso invocando esa etapa de la historia
mundial que llamamos guerra fria. Pienso que los muchos acontecimientos que hemos presenciado en estos
treinta anos muestran la actualidad y vigencia del legado del pensamiento de Ignacio Ellacuria. La caida del
muro de Berlin y la expansién de la democracia que prometia cubrir todo el planeta resulté ser una victoria
engafiosa, incluso perversa. Es cierto que en todos estos afios se suprimié la amenaza de un cataclismo nuclear
(aunque con Donald Trump esa amenaza parece estar de regreso). Tal amenaza de aniquilacién fue un hondo
temor que nos acompand de forma angustiosa desde el inicio de la carrera armamentista. Sin embargo, el
triunfo de la democracia liberal, embleméticamente representada junto con la caida del muro con el colapso
de la Unién Soviética, signific el triunfo del capitalismo, quién ya sin adversarios con quién competir dio
rienda suelta a sus dindmicas m4s inhumanas.

Opino, en este sentido, que los recelos, las criticas y las condenas hacia el capitalismo presentes en la obra
de Ellacuria no han sido mas que confirmadas en estas tres décadas transcurridas. De la misma manera, hay
que recordar que Ellacuria era muy critico con la democracia liberal. No admitia los usos legitimadores que de
ella hacian los paises ricos, especialmente Estados Unidos, para apoyar y reproducir situacién de injusticia y
dominacién. Me consta que Ellacuria se concentraba mds en los usos y los efectos negativos de estos usos que
la democracia provocaba en los pueblos y las naciones periféricas y pobres mas que en el dejarse distraer por
una consideracién de los valores y los disefos institucionales que en abstracto volvieron a la democracia
(elecciones, pluralismo de partidos, normas constitucionales que incluyen divisién de poder, libertades
publicas asociadas a la ciudadania liberal, sociedad civil, etcétera), incluso en nuestros dias de desencanto con
la misma, el principio universal de legitimidad de los regimenes politicos.
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Pero quizés por ello Ellacuria no estaria tan sorprendido por el péndulo iliberal que hoy sacude al mundo.
Los sintomas estan ahi a la vista de todos y se incrementan en lugar de reducirse. Racismo, nacionalismo,
xenofobia, terrorismo, populismo con sus expresiones extremas de violencia, fanatismo y exclusién. El hecho
es que las dindmicas capitalistas de la globalizacién han configurado un mundo a su imagen semejanza. Un
mundo en donde la economia subordina y domestica a la politica y lo hace a través de eso que genéricamente
llamamos neoliberalismo. No tengo ya espacio para discutir a fondo ese susodicho programa neoliberal
(reduccién del Estado y del gasto publico; desregulacion; privatizacién; expansion del mercado;
monetarismo). Pero la interpretacién que quiero compartir con ustedes es que la aplicacién global de este
programa’ es la que ha provocado como uno de sus principales efectos la concentracién de la riqueza quizés
solo comparable con la de finales del siglo XIX (Piketty, 2014).

Tal concentracién de la riqueza ha sido posible no solo por el referido neoliberalismo que ha favorecido la
desregulacion financiera (recortes de impuesto alas grandes corporaciones y a las grandes fortunas y evasién
de impuestos en paraisos fiscales) sino también por la revolucion tecnoldgica (inteligencia artificial, robdtica,
etcétera). Las consecuencias mas visibles el aumento estratosférico de la desigualdad y el colapso de los

ingresos reales de las clases medias y la precarizacién del trabajo®.

No pretendo ofrecer un diagnéstico completo de los grandes desafios civilizatorios de hoy. Solo esbozo
gruesas pinceladas de un horizonte A lo enunciado agregaria un viejo problema, el de la masiva migracién de
las regiones pobres a las ricas, que han adquirido dimensiones de crisis humanitarias de gran envergadura vy,
agregaria también, el tampoco tan nuevo pero ahora si de urgente atencién problema del cambio climatico.
Este tltimo desafio en particular vuelve a colocar a la humanidad entera al borde de sus limites, es decir, al
borde de la aniquilacién de la especie. Personalmente soy mas pesimista que optimista y no considero
excesivos estos temores. Me parece que treinta afios después de la desaparicién fisica de Ellacuria el mundo,
como ya dije, esta peor, aunque, sin duda, coexistan voces que afirmen lo contrario, que se encuentra mejor.

Una cosa esta clara. Vivimos en un mundo marcado por un horizonte de confusién y desorientacion. La
humanidad enfrenta desafios y peligros sin parangén. Pareceria que nave gamos en aguas embravecidas, a la
deriva, sin rumbo. En ese navio vamos todos: ricos y pobres. Asi, pienso que un contexto con estas
caracteristicas nos hace extranar personalidades con la inteligencia, congruencia ética y espiritu cristiano
como la de Ignacio Ellacuria. En la obra que nos ha legado, por ejemplo, en esta nocién de civilizacién de la
pobreza que hemos recordado, podemos acaso encontrar inspiracién para ayudar a la humanidad a elaborar
soluciones creativas para salir de este horizonte desajustado y caético en el que hoy nos encontramos.
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NoTAS

1. Texto leido el 6 de noviembre de 2019 en la Universidad Iberoamericana Puebla en el marco de la
conmemoracioén del 30 aniversario del asesinato de Ignacio Ellacuria y sus companeros mértires.

2. Es cierto que el acceso a la obra de Ellacuria ha sido posible por un meritorio esforzado empeno editorial
UCA/Editores, la editorial de la Universidad Centroamericana "José Simeén Cafias" en San
Salvador, El Salvador de la que Ellacuria fue rector los ltimos diez afos de su vida. Sin embargo,
quizd aun le haga falta mayor difusién. En todo caso, lo cierto es que en los tltimos treinta anos se
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han ido acumulando de manera sostenida "estudios, monografias, tesis doctorales, congresos,
conferencias, investigaciones, cursos monograficos, circulos de estudio, Catedras universitarias con
su nombre, que demuestran la autenticidad de su vida y la creatividad y vigencia de su pensamiento
en los diferentes campos del saber y del quehacer humano: politica, religién, derechos humanos,
universidad, ciencias sociales, filosofia, teologia, ética, etcétera” (Tamayo, 2014). No sale sobrando
comentar que este evento precisamente forma parte de ese esfuerzo por mantener actual el aporte de
este extraordinario personaje jesuita que hoy nos convoca. Sobre su producciéon editorial cabe
mencionar: "En 1990 y1991 aparecieron dos de sus libros mayores, Conceptos fundamentales de la
teologia de la liberacién, de la que es editor junto con su companero Jon Sobrino, entonces la mejor y
més completa visién global de dicha corriente teoldgica latinoamericana y Filosofia de la realidad
histdrica, editada por su colaborar Antonio Gonzélez cuyo hilo conductor es la filosofia de Zubiri,
pero recreada y abierta a otras corrientes como Hegel y Marx, leidos criticamente. Es parte de un
proyecto mas ambicioso trabajado desde la década de los setenta del siglo pasado y que quedd
truncado con el asesinato. Posteriormente la UCA publicé sus Escritos politicos, 3 vols.,1991; Escritos
filosdficos, 3 vols,1996,1999, 2001; Escritos wuniversitarios1999; Escritos  teoldgicos,4  vols.,
2000-2004" (Tamayo, 2014).

3. Si el lector desea ampliar un poco mas esta dimensién del Ellacuria pablico recomiendo dos textos: el de
Victor Flores Garcia y el de Rubén Aguilar Valenzuela cuyas referencias estan al final en la seccién
correspondiente de este trabajo.

4. "La teologia de la liberacién ha sido un intento muy serio y bien logrado de reconceptualizar la totalidad de
la fe cristiana desde la perspectiva de las necesidades de liberacién de los pobres y oprimidos. Eso que
Puebla denominé como la "opcién preferencial por los pobres” y que llevé a poner en primer plano
de su discurso el problema de la injusticia social en el mundo. Desde este punto de partida se
redefinen y llenan de nuevos contenidos los ejes tematicos de la teologia tradicional...teodicea,
eclesiologfa, cristologia, espiritualidad, pecado, etcétera”. (Sermeno, 2002-2003: 95).

5. Algo similar cabria decir de la cobertura que se da a los actos terroristas en los paises ricos, centrales y
hegeménicos y a los actos similares (aunque con muchas mas bajas) que ocurren en los paises pobres
y periféricos. Ellacuria siempre denuncié esta hipocresia que establecia niveles de reconocimiento a
los seres humanos haciendo a unos mas valiosos y defendibles que a otros. Es decir, los ciudadanos de
los paises ricos frente a los de los paises pobres.

6. "Misién actual de la Compania de Jesus" es el borrador de un documento redactado por Ellacuria que vio la
luz péstumamente y que contiene lineamientos para orientar la conversién de la Compania de Jesus
al mundo de los pobres. Es pues un documento con algunas propuestas concretas de cambio.
(Ellacurfa, Escritos Teoldgicos IV, 2001: 235-250).

7. Ellacuria atestiguo su despliegue en los afos ochenta, pero ya no pudo ver la agudizacién que alcanzo a lo
largo de los noventa y hasta la crisis de 2008.

8. “Nunca los ricos han sido tan ricos: 82% de la riqueza generada en 2017 terminé en manos del 1% de la
poblacién del mundo”. Informes de la ONG OXFAM a nivel mundial y para el caso mexicano
(Gerardo Esquivel). (falta completar referencia). Existen datos similares para México: ...
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