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Resumen

En el presente articulo se propone reflexionar en torno a los procesos de defensa y control
territorial de comunidades indigenas, en particular del pueblo diaguita en Argentina, a partir
del caso de la Comunidad Indigena La Quebrada de la provincia de Catamarca. Se centra la
mirada en el territorio como elemento central, al igual que en la reafirmacién identitaria como
pueblo y la construccién de comunalidad y organizacién (inter)comunitaria para el ejercicio de
la autodeterminacién. A lo largo del texto se ponen en didlogo las palabras de la autoridad
comunitaria (cacique) de La Quebrada, las cuales nos ayudan a adentrarnos en la experiencia
desde la perspectiva de sus protagonistas y, asf, vislumbrar aprendizajes y desafios de las defensas
territoriales y la (re)organizacién indigena comunitaria.
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Abstract

This article aims to reflect on the processes of defense and territorial control of indigenous
communities, particularly the Diaguita people in Argentina, based on the case of La Quebrada
Indigenous Community in the province of Catamarca. It focuses the gaze on the territory as a central
element, as well as the identity reaffirmation and the construction of communality and (inter)
community organization for the exercise of self-determination. Throughout the text, the words of the
community authority (cacique) of La Quebrada are put into dialogue, which help us to delve into the
experience from the voice of its protagonists and, thus, glimpse learnings and challenges of territorial
defenses and the community indigenous (re)organization.
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LUCIANA GARCIiA GUERREIRO

INTRODUCCION

Durante las ultimas décadas, en el marco de procesos de reemergencia indigena
(Bengoa, 2016; Toledo Llancaqueo, 2005), diversos pueblos indigenas han profundiza-
do su lucha por la recuperacién territorial, la reorganizacién politica de sus comunida-
des y el reconocimiento de sus derechos ancestrales. En dichos procesos de reafirma-
cién comunitaria y territorial, asume importancia la revalorizacién de ciertas précticas
y saberes tradicionales que implican, en la mayorfa de los casos, revertir imaginarios
estigmatizantes y coloniales, y defender un modo de vida arraigada en la comunidad y
la pertenencia al territorio.

En Argentina, al igual que en gran parte de los paises latinoamericanos, dicha revita-
lizacién politica y organizativa se vio favorecida por la creacién, a partir de la década de
1990, de una serie de normativas y tratados internacionales vinculados al reconocimien-
to cultural y territorial de los pueblos indigenas, las cuales fueron, a su vez, resultado de
la histérica lucha de los pueblos y comunidades indigenas por sus derechos.

La incorporacién al Convenio 169 de la OITy la reforma constitucional en el afio 1994,
que reconoce la preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas, conllevaron la
adopcion de medidas y legislaciones especiales, tanto a nivel nacional como provincial,
con el fin de garantizar el respeto a la diversidad cultural y el reconocimiento efectivo de
derechos indigenas. Entre las mds significativas podemos mencionar la conformacién
del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) a través de la Ley 23.302/1985; la Ley
26.160/2006 -y sus sucesivas prérrogas- que estipulan el relevamiento a nivel nacional
y el consecuente reconocimiento territorial de las posesiones y territorios comunitarios
indigenas, como también la suspensién de desalojos a comunidades, entre otras. Dichos
avances en términos normativos e institucionales han significado un importante paso
para gran parte de los pueblos y comunidades indigenas; sin embargo, lo que ha impera-
do hasta el momento ha sido la falta de implementacién y el incumplimiento de las mis-
mas, dejandoles, una vez mas, a la espera de que se hagan efectivos sus derechos, mien-
tras deben hacer frente dia a dfa al avance de modelos de desarrollo que les excluyen,
reprimen y acorralan, y que dan continuidad a los mismos patrones coloniales de siglos.

En el presente articulo se analizan diferentes aspectos de los procesos de defensa y
control territorial de comunidades indigenas, en particular del pueblo diaguita en Ar-
gentina, tomando como base los trabajos de investigacién y el acompafiamiento que
venimos llevando a cabo desde hace varios afios con comunidades de la provincia de
Catamarca, que tienen por objetivo comprender la construccién de territorialidades
indigenas comunitarias en el marco de los procesos de reorganizacién politica y resis-
tencia territorial del pueblo diaguita. Como ya se ha mencionado, en esta oportunidad
centramos la mirada en la defensa y el control territorial entendiendo que constituyen
un elemento central y definitorio de la posibilidad del ejercicio de la autodeterminacién,
al igual que la reafirmacién identitaria como pueblo y la construccién de comunalidad y
organizacion (inter)comunitaria.

Abordaremos el tema de la (re)organizacién comunitaria del pueblo diaguita cata-
marquefio a la luz de la experiencia particular de la Comunidad Indigena La Quebrada,
poniendo en didlogo, una y otra vez a lo largo del texto, las palabras de Hernan Gutié-
rrez, autoridad (cacique) de dicha comunidad. Herndn es un joven dirigente diaguita, de
veintitrés afios, que en los Ultimos afos se ha formado en la lucha indigena al calor de su
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participacién en asambleas y de la vida politica comunitaria de la Unién de los Pueblos
de la Nacién Diaguita (UPND). Sus palabras surgen de conversaciones mantenidas en el
marco de la Feria de semillas nativas y criollas de la localidad de Tatén (departamento
de Belén) en septiembre de 2019, a la cual fueron invitadas a participar las comunidades
de la UPND junto a comunidades campesinas de la zona. La inclusién de fragmentos de
su relato tiene como propédsito dar cuenta de las tramas de sentido que se tejen en la
accién social (Guerrero Arias, 2010) y que emergen mediante la interaccién y el didlogo
con los actores. Se busca recuperar la experiencia vivencial de los acontecimientos (Gia-
rracca, 1999), enfatizando los sentidos y significaciones que estan presentes en su na-
rrativa y que son parte de la construccién de las identidades colectivas y la vida comun
en los territorios.

REORGANIZACION POLITICA COMUNITARIA Y LA UNION DE LOS PUEBLOS DE LA NACION
DIAGUITA (UPND) EN LA PROVINCIA DE CATAMARCA

En los territorios ancestrales diaguitas', fue a partir de la década del sesenta del siglo
XX que comenzé la lucha por la recuperacién territorial, la reorganizacién de las co-
munidades y el reconocimiento de los derechos ancestrales. Como sefialan los propios
pueblos diaguitas, habian sido largas décadas de opresién que habian traido como con-
secuencia la pérdida de elementos de su identidad, de su organizacién comunitaria y su
espiritualidad, asi como su conciencia sobre la propiedad del territorio (CIQ, 2008). Con
la lucha por el reconocimiento de sus derechos y sus territorios, los diferentes pueblos
de la regién comenzaron nuevamente a reconstruirse y a recuperar su fuerza, asi como
el vinculo entre ellos. Durante los primeros afios del siglo XXI se conformé la Unién
de Pueblos de la Nacién Diaguita, que agrupa a comunidades de diferentes provincias
(Salta, Tucuman, Catamarca, La Rioja y Santiago del Estero), y a lo largo de las dltimas
décadas se han creado diferentes espacios de encuentro, parlamentos indigenas, asam-
bleas, entre otros, para afianzar la articulacién de las luchas como pueblo y debatir en
torno a la situacién que enfrentan las diferentes comunidades, y asi fortalecer la organi-
zacién comunitaria; construir programas de accién basados en la legitimidad que tienen
para el control de su territorio; aceptar o modificar proyectos o politicas provenientes
del Estado mediante una participacién real de las comunidades que no socave su au-
tonomia; y exigir el cumplimiento de las legislaciones vigentes (Garcfa Guerreiro, 2018).

Al sur de los Valles Calchaquies, mas precisamente en el noroeste de la provincia
de Catamarca, las comunidades diaguitas comienzan a reorganizarse a partir del afio
2000, con el impulso de los procesos de reconocimiento institucional de los pueblos
indigenas a nivel nacional. Actualmente son dieciocho las comunidades diaguitas que
se han reorganizado en Catamarca, la mayoria de las cuales, a su vez, se encuentran
nucleadas en la Unién de Pueblos de la Unién Diaguita (UPND) como instancia organi-
zativa intercomunitaria provincial.

1 “Diaguitas” es una voz quechua que significa “serrano” que fue utilizada por los Incas, y luego difundida por
los conquistadores espafioles para referir a las diferentes poblaciones que se encontraban asentadas en la regién
de los Valles Calchaquies y que agrupaba a una variedad de pueblos o grupos étnicos que tenian caracteristicas
comunes y, en particular, compartian el kakdn como lengua. Pueblos que desde mediados del siglo XVI resistieron
mancomunadamente durante mas de 130 afios la conquista y ocupacién espafiola en sus territorios, en lo que
luego se dio en llamar las “Guerras Calchaquies” (Garcia Guerreiro, 2018).
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Cada comunidad se organiza en torno a la asamblea, como espacio fundamental para
la deliberacién, socializacién y toma de decisiones comunitarias, las cuales son definidas
por consenso. En la misma participan los/as comuneros/as que estan censados dentro de
la comunidad, y son ellos/as en forma colectiva quienes definen las autoridades comuni-
tariasy los referentes de la comunidad (cacique, secretarios/as, delegados/as de base) que
ejecutaran y llevardn a cabo las decisiones que son tomadas en la asamblea comunitaria.
Es decir, el accionar de las autoridades y de los/as delegados/as de la comunidad esta
supeditada a las decisiones y voluntades de la asamblea de comuneros/as. Las comuni-
dades, por lo general, definen a su vez delegados/as de educacién, de salud, etc., que son
quienes dan seguimiento a las cuestiones especificas y al vinculo que establece la comuni-
dad con otras instituciones, principalmente el Estado, en referencia a dichas &reas.

A su vez, desde el afio 2013 las comunidades que forman parte de la UPND de Ca-
tamarca se retinen en asamblea periédicamente -cada 45 dfas aproximadamente- para
tratar los temas y problemas que atraviesan, ya sean vinculados a cuestiones territoriales,
de educacion, de salud, productivas, entre otras problemadticas que afectan a las comuni-
dades. En dicha asamblea participan dos o tres representantes de cada comunidad (por
lo general, el cacique, secretarios/as y/o delegados/as de base) y los/as comuneros/as
que tengan la posibilidad de acercarse. La misma se hace en forma itinerante, una vez en
cada comunidad, teniendo en cuenta las necesidades y problemas que aquejan en cada
momento los diferentes territorios.

Cabe aclarar que la nacién diaguita histéricamente ha ocupado un territorio que
trasciende los limites provinciales, y actualmente tiene base en diferentes provincias:
Salta, Tucuman, Catamarca, La Rioja y Santiago del Estero. En Catamarca, las comu-
nidades diaguitas se encuentran situadas en el noroeste de la provincia, en los departa-
mentos de Andalgald, Belén y Santa Marfa. Se trata de una regién andina de zonas de
puna (3.400 y 4.500 m s.n.m), prepuna y valles de altura (1.600 y 3.400 m s.n.m.). Por
lo general, las comunidades estdn asentadas en los cerros, manteniendo relacién con
los pequefios poblados de los valles, ya sea para trabajar, ir al centro de salud, estudiar,
realizar tramites, hacer intercambios, abastecimientos, entre otras actividades.

LA COMUNIDAD INDIGENA LA QUEBRADA

La Comunidad indigena La Quebrada se encuentra ubicada en un paraje andino
en el Alto Valle de La Hoyada, en el departamento de Santa Maria, a unos 3.200
m s.n.m. y a unos 500 km aproximadamente de la ciudad capital provincial (mapa
1). El acceso a la misma es a través de la ruta provincial n® 118, un camino de ripio
montafioso con cuestas pronunciadas al cual se ingresa por la ruta nacional n° 40
hacia el norte. El territorio de la comunidad estd constituido por diversas quebradas
de altura y pequefios valles atravesados por un rio de montafna que lleva el mismo
nombre que la comunidad.

La Comunidad indigena La Quebrada se reorganiza luego de diversos intercambios
con referentes y autoridades de otras comunidades diaguitas de la zona y a partir de la
participacién en diferentes instancias organizativas de la UPND.

La organizacion de la comunidad en el caso nuestro fue hace como... podriamos decir, cinco afios. Tuvimos un
afio de biisqueda de cdmo hacerlo y después, bueno, por intermedio de personas conocidas logramos saber mds

o0 menos de qué se trataba... también el poder sumarnos al pueblo diaguita a través de su organizacion. (H.
Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)
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Actualmente, la comunidad estd compuesta por doce familias aproximadamente.
Cabe mencionar que la comunidad La Quebrada anteriormente formaba parte de la
Comunidad Originaria Ingamana, constituyendo una de sus bases. En el afio 2014 la
asamblea de comuneros y comuneras de La Quebrada tomé la decisién de desmem-
brarse de Ingamana, pasando a conformar una comunidad auténoma, proceso que re-
quirié ademds la aceptacién por parte de las autoridades de la comunidad Ingamana.
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Mapa 1. Ubicacién geografica de la Comunidad Indigena La Quebrada (Catamarca, Argentina)
Fuente: elaboracién personal

El territorio es mayormente de uso comunitario y cada familia comunera cuenta ade-
mas con cercos familiares, cercanos a sus viviendas, donde realizan sus chacras y cria de
aves de corral. Las superficies dedicadas al cultivo son de entre 1/2 a 3 ha. En cuanto a
la situacién juridica, el territorio estd bajo la Ley 26.160/2006 y sus respectivas modifi-
catorias y, al igual que la mayorfa de las comunidades diaguitas de Catamarca, si bien
tienen presentado hace anos el mapa de usosy costumbres del territorio comunitario en
el expediente de la carpeta técnica en el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI),
aun estdn a la espera de que se realice formalmente el relevamiento territorial por parte
del Equipo Técnico Operativo (ETO) que el INAI debe enviar a las comunidades.

Como gran parte de las comunidades diaguitas, en La Quebrada las familias cuentan
con una importante diversidad de producciones, todas de pequefia escala y enfocadas
principalmente a garantizar el autoconsumo, aunque también llevan a cabo intercambio
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de sus excedentes de forma monetaria y no monetaria. Realizan principalmente cultivos
andinos, gran variedad de maices andinos, papa andina, habasy quinoa, drboles fruta-
les para consumo fresco y produccién de dulces y conservas. En cuanto a la produccién
de ganaderfa, se dedican a la cria de llamas, vacas, ovejas, cabras y en menor cantidad
mulas y caballos para trabajo en las comunidades. Asimismo, cuentan con aves de co-
rral; en su mayor parte, gallinas para la produccién de huevos. Muchas familias comple-
mentan su produccién agricola y ganadera con la elaboracién de artesanias textiles en
fibra de llamas, vicuiia y ovejas, asi como también en cueros y madera. Cabe destacar
también el uso de medicina tradicional, a partir de la recoleccién, almacenamiento y
preparacién de las plantas medicinales existentes en la zona. Esta es una préctica de
suma importancia para la reproduccién de la vida de las familias diaguitas, la cual es
llevada a cabo principalmente por las mujeres de la comunidad.

Las producciones se comercializan principalmente en ferias y/o se intercambian en
forma de trueque con comunidades de otras zonas. Los excedentes también se comer-
cializan en los centros més poblados de la regién (Belén, Santa Marfa, Cafayate y San
Fernando del Valle de Catamarca). Asimismo, se realizan algunas actividades de venta de
mano de obra fuera de la comunidad, en trabajos estacionales, aunque no es lo habitual.

El hecho de que la reproduccién de la vida familiar y comunitaria se haya desarrolla-
do en gran medida de forma autosuficiente, generando mediante la propia produccién
condiciones de abastecimiento e intercambio para satisfacer las propias necesidades,
favorecié la permanencia en el territorio y la posibilidad de generar mayor autonomia
en términos politicos y socioeconémicos. Hasta hace algunos afios -década de 1990- no
habia rutas que conectaran a la comunidad con los centros urbanos, sino que solo se
podfa acceder mediante caminos a pie, a burro, mula o caballo. Como sefiala Bengoa
(2016), un cambio determinante en la vida de las comunidades indigenas ha sido la
disminucién del aislamiento de la vida rural en las tltimas décadas. Esto si bien impo-
sibilitaba a la comunidad el acceso a ciertos servicios y bienes necesarios, mantenia su
existencia territorial a distancia de ciertas amenazas vinculadas a los poderes politicos y
econémicos de la modernidad capitalista.

Creo que uno de los elementos mds que nos favorecian era estar desprotegidos, de alguna manera, del gobierno,
de los gobiernos... porque muchos vivimos, digamos, de nuestra propia forma de vida, nos generamos nuestra
propia alimentacidn, nuestra autonomia, nuestros propios recursos, hacemos uso de nuestros propios recursos,
entonces no estamos tan ligados a obedecer lo que decian la parte del capitalismo, sino que también sabiamos
que si no le obedeciamos nos daba lo mismo, porque muchos estdbamos olvidados y no teniamos ningiin amparo
de ellos y eso nos favorecid, porque eso nos llevd a rechazarlos a ellos, y ver nuestra propia forma de salir, sha
visto? Porque no estar ligado a esto... a la parte del gobierno, como estdn muchos en otros pueblos, que depen-
den de un sueldo, que dependen de que si no le acomparian en la camparia su familia tiene que... no va a tener
un ingreso, y nos dimos cuenta que el pobre es aquel que todos los dias tiene que ver para pagar sus impuestos,
tiene que pagar recursos, digamos, recursos econdmicos de su propio trabajo, de su propio esfuerzo, a quien no
son los duefios, a quien son solamente usurpadores y que ellos tienen que pagar, entonces creemos nosotros que
desde donde estamos, desde donde nosotros defendemos nuestro pueblo, aunque muchos de ellos creen que o nos

dicen que somos pobres, que somos ignorantes, somos zonzos, todas esas formas, pero nosotros no lo vemos asi,
lo vemos a lo contrario. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

De las palabras de Herndn se desprende un modo de comprender la politica y de
construir autodeterminacién comunitaria que desborda las formas liberales de la politi-
ca, es decir, “la organizacién de la actividad publica en torno a la delegacién de la capa-
cidad colectiva de intervenir en asuntos generales que a todos incumben porque a todos
afectan” (Gutierrez Aguilar, 2018, p. 52). Sin embargo, eso no implica que estas formas
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comunitarias de toma de decisiones y de construir poder por fuera de las estructuras
politicas liberales no se encuentren bajo una permanente amenaza por los intentos de
los partidos politicos que buscan permear las organizaciones y debilitar las estructuras
de reproducciéon comunitaria de la vida, reduciendo lo politico a la disputa por ocupar
cargos en el Estado y marcando una diferenciacién entre quienes gobiernan y quienes
son gobernados.

Lo que mds nos dificultaba creo que era la politica partidaria, la que ya hecha duefia de muchos de nuestros

recursos, logran cambiar la cabeza con... migajas, digamos, para nuestros hermanos, aprovechdndose ellos de la

necesidad que obviamente lo tiene el pueblo, porque teniamos mds de quinientos afios de saqueo, de robo a nues-

tro pueblo de nuestras riquezas y empobrecimiento, de nuestro pueblo, entonces, la necesidad se hacia tan gran-

de y que por ahi por muy pocas cosas, que el pueblo no entiende, o no entendiamos, que eran nuestras propias

riquezas, nuestros propios fondos que generdbamos como pueblo, que teniamos como pueblo, eran usados ellos

para dividirnos, o para comprarnos, de alguna manera y obligarnos a hacer lo que ellos particularmente querian
y decidian, lo que a ellos le convenia. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Un elemento importante para cada una de las comunidades ha sido la posibilidad
de articular sus luchas y acciones en el espacio de la UPND, en tanto organizacién in-
tercomunitaria. Los procesos de reorganizacién comunitaria han ido en paralelo con
diversas situaciones vinculadas a la afirmacién identitaria y la defensa territorial como
pueblo indigena, que van desde dejar de pagar ‘pastaje’ o arriendo para el desarrollo
de sus producciones, y a no reconocer a un patrén, la defensa y reconocimiento de sus
posesiones ancestrales, entre otros. El pago de pastaje o arriendo sintetiza el vinculo
establecido entre las familias que habitan en la zona serrana y algunas familias terra-
tenientes que viven en la ciudad (Santa Marfa, Tucumdn, Salta, entre otras) y que se
atribuyen la propiedad sobre las tierras que tradicionalmente han sido de uso comuni-
tario. Es decir, por el derecho a que sus animales puedan pastorear en esas tierras las
familias pagaban en especie (generalmente debfan entregar sus mejores animales) o en
dinero a un terrateniente. En los ultimos afnos, y en la medida que se profundizé el pro-
ceso de autorreconocimiento indigena por parte de las familias diaguitas, la obligacién
de dicho pago se comenzé a poner en cuestién, asi como la supuesta propiedad de los
terratenientes sobre esas tierras. Esto fue un elemento central en la organizacién de las
comunidades diaguitas.

Lo que defendimos como pueblo en la zona de la altura, nos ayudamos entre diferentes comunidades, algunas
estamos mds a los valles, otras mds a la altura, es porque entendemos que, si los elementos vitales de la vida son
los mismos, el aire es el mismo, el agua si la cuidamos arriba en la puna vamos a tener en los valles, y lo van a

tener en las ciudades, cosa que en las ciudades no entienden. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13
de septiembre 2019)

La lucha de las comunidades diaguitas por el reconocimiento de sus territorios y terri-
torialidades comunitarias puede comprenderse como parte del conjunto de luchas por
lo comun, que se despliegan a partir de esfuerzos colectivos en defensa de las condicio-
nes materiales y simbdlicas para garantizar la reproduccién de la vida comun (Gutiérrez
Aguilar, 2018). Es la defensa principalmente de lo que Esteva, retomando a Ivan lllich,
denomina “4mbitos de comunidad” o commons, haciendo referencia a aquella parte del
entorno que no le pertenece a la persona, pero sobre la que tiene un derecho de uso
reconocido para asegurar la subsistencia de sus congéneres (Esteva, 2012).

Cabe destacar que los procesos creativos y productivos que llevan adelante las comuni-
dades en su bisqueda por garantizar la reproduccién material y simbdlica de la vida colec-
tiva, desde hace siglos ocurren, como sefala Raquel Gutiérrez Aguilar, en condiciones de
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amenaza y despojo, “siempre cercados y amenazados por la incesante presién de la l6gica
acumulativa del capital en cualquiera de sus formas (mercantil, industrial, agroindustrial,
extractivista, maquilador, financiero, criminal)”, asi como por agresiones explicitas que, una
y otra vez entrampan, dificultan o buscan quebrar las capacidades y saberes practicos que
hombres y mujeres poseen (2018, p. 54). Su resistencia y perseverante defensa y construccion
en torno a lo comtn -que no deja de ser diverso- es una de sus cualidades mds significativas.

CENTRALIDAD DEL TERRITORIO: CONTROL Y DEFENSA TERRITORIAL

Nuestro territorio no es plata, sino es vida (...) mds que la vida y mds que la vida propia y la existencia de la
comunidad es el territorio y lo mdximo que podemos tener es el territorio... digamos, en la vida el territorio serfa
todo, al decir que es mds que la vida nuestra, yo creo, que estd claro porque sin él no somos nada y le entendemos
vida o muerte por €l. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

De este modo resume Herndn su existencia territorial, su relacién con el territorio, en
un sentido no solo personal, sino también colectivo, como pueblo. Arturo Escobar se
refiere a esto como la dimensién de la vida o dimensién ontolégica de las luchas terri-
toriales: “(...) la perseverancia de las comunidades y movimientos de base étnico-terri-
torial involucran resistencia, oposicién, defensa y afirmacién de los territorios, pero con
frecuencia puede ser descrita de forma mas radical como ontolégica” (Escobar, 2015, p.
28). El territorio asume un significado vital, de vida/muerte.

Para comprender la idea de territorio recuperamos a Porto Gongalves, que afirma que

el territorio es una categorfa densa que presupone un espacio geogrifico que es construido en
ese proceso de apropiacidn -territorializacién- propiciando la formacién de identidades -territo-
rialidades- que estdn inscriptas en procesos que son dindmicos y mutables; materializando en
cada momento un determinado orden, una determinada configuracién territorial, una topologfa
social. (Porto-Gongalves, 2002, p. 230)

El territorio aparece entonces como una categoria compleja, mdvil, en permanente
proceso de resignificacion y disputa (Wahren, 2011) en el cual los actores sociales pro-
ducen y reproducen la cultura, la economia, la politica, en definitiva, la vida en comun.
Es decir, el territorio es construido por diferentes actores sociales que resignifican y dis-
putan ese espacio geografico determinado, lo habitan, lo transforman y lo recrean de
acuerdo con sus intereses y formas de vida y de reproduccién social especificas. En ese
sentido, los territorios se configuran sobre espacios geograficos, pero al mismo tiempo
se conforman como espacios sociales y simbdlicos, atravesados por tensiones y conflic-
tos (Garcia Guerreiro et al., 2018).

Por otro lado, tal como sostiene Mangano Fernandes (2005), la idea de territorio
no puede separarse de la nocién de conflicto entre diferentes actores sociales en un
proceso dindmico de territorializacién/desterritorializacién/reterritorializaciéon que im-
plica, a su vez, una reificacién de las identidades sociales de los actores que habitany
practican esos territorios.

Es un desafio que tenemos entre todos de cuidarlo y de alguna forma recuperar las cosas que estdn en riesgo,
porque entendemos que el pueblo diaguita no tiene nada perdido y todavia no tenemos por suerte nada perdido
yeso es el orgullo de la organizacidn y creemos que es este el camino como pueblo diaguita, en el que estamos y
creo que esa es la razon por la cual no hemos perdido ninguna parte del territorio y, yo digo, bien cierto que como
pueblo diaguita no tendremos una banca en el Senado, no tendremos un intendente, no tendremos nada, pero
sl a la hora que fuimos a disputar el territorio no perdimos ni un metro y eso nos lleva a que nosotros creamos
que es este el camino, quizds haiga (sic) otro camino también, pero encontramos este y mientras veamos que nos
sirve este camino vamos d estar en este, porque hay otras vias también que se han usado en otras oportunidades,
pero que no se han dado los resultados. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)
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Encontramos asi que los procesos de territorializacién indigena son intrinsecos a la
(re)emergencia de las identidades étnicas que son, ademads, resignificadas por los proce-
sos de globalizacién y de reconfiguracién estructural producidos por el neoliberalismo y
el extractivismo en sus territorios (Garcia Guerreiro et al., 2018). Desde que comenzaron
a (re)organizarse, las comunidades diaguitas de Catamarca, en multiples oportunidades
han debido enfrentar en sus territorios los intentos por parte de empresas multinacio-
nales de exploracién y/o explotacién minera. En efecto, en la memoria de Hernan y de
gran parte de los referentes de la UPND, con frecuencia surge el recuerdo emblematico
del ejercicio de autodefensa territorial llevado a cabo colectivamente en 2017 ante el
avance de la empresa minera Buena Vista Gold S.A., en territorio de la comunidad indi-
gena Aguas Calientes, en el departamento de Belén. Las comunidades encontraron a los
empleados mineros transitando en sus camionetas por la zona -la cual forma parte, a su
vez, de la Reserva de Biésfera de Laguna Blanca- sin el debido permiso de las comunida-
des. Ante esta situacién, y constatando la irregularidad de su accionar, las comunidades
solicitaron su retiro del territorio, generandose momentos de tensién que se resolvieron
finalmente con la retirada de la empresa minera.

Nos lleva a acompariar estas formas de autodefensa porque entendemos que el territorio no es hasta donde cree-
mos que es nomds, sino que estos emprendimientos hacen daiio muy global, muy intenso, digamos, entonces eso
lleva a acompariarnos por mds que estén en otra comunidad, pero que obviamente es del mismo pueblo, nos ha
llevado a acompaiiarlos y lograr sacar a esta empresa de estudios mineros que algo asf se llamaba, ha visto, a eso
se dedicaba y, de ahl yo también siempre dije que el pueblo diaguita por algo es un pueblo porque nuestra familia
no estd en una comunidad nomds, nacimos en otra comunidad y parte de nuestros hermanos, sobrinos ya estdn
en otra comunidad, y asf dentro del pueblo somos muchas comunidades, pero digamos, el drbol genealdgico estd
por entero. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

LA DEFENSA TERRITORIAL FRENTE AL AVANCE DEL EXTRACTIVISMO MEGAMINERO

Los diferentes procesos que venimos mencionando debemos enmarcarlos en una pro-
vincia como Catamarca donde los avances en torno a los derechos indigenas a nivel
institucional han sido hasta el momento incipientes y donde la invisibilizacién de la
problemdtica indigena provincial es atin profunda. La ejecucién del relevamiento téc-
nico, juridico y catastral de las tierras que ocupan tradicionalmente las comunidades
indigenas, que dispone la Ley 26.160, practicamente no se cumple y, en ese contexto, el
pueblo diaguita debe hacer frente a los avances de empresarios usurpadores y proyec-
tos megamineros que buscan explotar las riquezas naturales que se encuentran en los
territorios comunitarios.

Lo que mds nos ha preocupado siempre ha sido la pérdida de territorio, porque individualmente, si bien es
cierto estdbamos haciendo de alguna forma un ejercicio de autodefensa, pero no era suficiente... anddbamos,
buscdbamos la forma de tener mejor fuerza y damos con esta, justamente, que nos reconoce nuestra identidad
tal cual estamos convencidos de que es, sino también que logramos rescatar parte del territorio, que estaba ya en
disputa pero que en el caso nuestro, o en el mayor de los casos, perdido no ha estado, pero hasta ahora ha sido la
amenaza de los avances, digamos, de usurpadores y de las decisiones de las partes estatales en nombre nuestro y
la forma de comprar a los dirigentes, que han sido esclavos politicos, creo que es la definicion que llegamos ilti-
mamente (...) que tratemos de pensar en todos, como que todos somos todo, y si nos va mal a uno nos va a ir mal
a todos, pero el principal factor ha sido eso, que avancen y la amenaza mds grande que ha sido el emprendimiento
minero. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

El establecimiento de emprendimientos megamineros constituye una permanente

amenaza para los pueblos de la regién. De hecho, en esta zona desde hace afos pa-
decen los efectos de la instalacién de la mina Bajo de la Alumbrera, que constituye el
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primer y mas grande proyecto de explotacién minera a cielo abierto de la Argentina.
Como bien sefiala Machado Araoz (2012), las consecuencias de la mineria a gran escala
van desde la destruccién de los ecosistemas, la pérdida de biodiversidad, la contami-
nacién de cursos de agua, entre otros efectos devastadores en términos ecoldgicos;
hasta abusos politicos y econémicos, que incluyen la usurpacién inconsulta de territo-
rios indigenas, la afectacién de las economias locales, el incremento de la corrupcién
institucional y la violencia politica, la manipulacién y cooptacién de dirigentes. A esto
se suman consecuencias sociales profundas, vinculadas a la ruptura de los entramados
y las solidaridades comunitarias, por la divisién entre quienes “estdn con” y “estdn en
contra” de la minera (Garcia Guerreiro y Alvarez, 2016).

Nosotros muchas veces pensdbamos que porque no estaban en el territorio asentados no estaban haciendo nin-

giin darfio, entonces nos estamos dando que ojald a la distancias que ellos estdn nos estdn sacando el agua que

es del subsuelo y nos estdn contaminando el aire, entonces creo que no queremos estos emprendimientos, ni en

nuestros territorios ni cerca nuestro, porque de alguna manera nos perjudican igual, entonces creo que ahi serfa

mds amplia la lucha por la defensa del territorio, no solamente quizds en algiin momento el Estado nos puede

dar de hacer los relevamientos juridicos catastrales, creo que hay cosas que van por sobre de eso porque traspa-

san esos limites y que nos dafian igual y que también nos vemos ligados, nos vemos como obligados a apoyar y a

exigir que estos emprendimientos no estén ni en esos lugares porque son dafios permanentes, entender también

eso como parte del territorio, de lo que llega por el aire, de la forma que nos sacan el agua, eso nos ha llevado la

organizacion, a conocer eso, pero esta organizacion ha servido para esto, hoy hasta los mds chicos estdn sabiendo

que es un dario. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Hemos mencionado la importancia que representa la articulacién intercomunitaria
en la Unién de los Pueblos de la Nacién Diaguita (UPND) para cada una de las comu-
nidades. La construccién de esa organizacion en base a la identidad diaguita fortalece
la posibilidad de apoyarse mutuamente y construir una lucha conjunta frente al avance
de las diversas amenazas que se presentan en sus territorios. Asf, la autodefensa terri-
torial se ejerce territorializando la unidad, construyendo territorialidad comunitaria en
defensa de la vida y, por ende, del territorio. Las comunidades conocen y hacen uso de
las leyes que les amparan, pero no es el espacio de la justicia institucional donde se re-
fugian, sino mds bien en las practicas de autodefensa en el territorio mismo. “Su fuerza
estd fuertemente asociada a su presencia fisica en el espacio”, sefala Porto-Gongalves
haciendo referencia a aquellos sujetos colectivos cuya naturaleza principal no reside en
el hablar o escribir, y contintia: “(Para ellos) Es necesario ocupar el espacio, hacerse pre-
sente, rigurosamente perturbar el orden, puesto que es ese orden el que no los reconoce,
el que no los ve” (Porto-Gongalves, 2001, p. 214).

Esto puede observarse en nuestro caso, mas adin si tenemos en cuenta que este tipo
de emprendimientos megamineros, asi como las constantes exploraciones y cateos mi-
neros que se desarrollan en territorios indigenas, afectan las posibilidades concretas de
los pueblos de ejercer la autodeterminacién territorial, siendo que se intentan llevar a
cabo sin respetar los derechos a consulta previa y las vidas comunitarias que alli existen.

Recuperamos nuevamente a Porto-Gongalves (2001) para observar que el hecho de
comprender al territorio en el marco de una tensién de territorialidades permite desustan-
cializar y desnaturalizar el concepto de territorio, percibiendo la territorialidad y los pro-
cesos de territorializaciéon que en él subyacen. Los limites y las fronteras establecidas en el
espacio/territorio proponen o imponen significaciones que implican, a su vez, relaciones
de poder y una forma particular de ordenar el mundo, nos dice el autor. Es interesante
al respecto el hecho de que el territorio ancestral de la nacién diaguita como tal, es pre-
existente al Estado argentino y, por lo tanto, a sus fronteras politicas, ya sean estas na-
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cionales o provinciales; lo cual entra en permanente tensién con el ordenamiento politico
hegemonico y sus demarcaciones geogréficas, ya que los territorios de las comunidades y
del pueblo diaguita en su conjunto trascienden los limites de las provincias que habitan.
Asi, nos cuenta Herndn que comprende el territorio de un modo mas amplio que lo es-
trictamente jurisdiccional, desde lo que podriamos denominar una concepcién simbélica
e histérica del territorio, como lo define Toledo Llancaqueo, en tanto “espacialidad so-
cialmente construida, vinculada primordialmente a la identidad colectiva” (2005, p. 87).
El territorio es muy amplio y, digamos, creo que las fronteras de paises o de provincias por ahi no nos representan
por ese sentido, porque respiramos el mismo aire, consumimos la misma agua, nuestra cultura si no es igual es
parecida y entendemos que el territorio es mucho mds amplio de lo que creemos y que el cuidado tendria que ser
mucho mds amplio. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Sostiene Mangano Fernandes (2005, p. 276), “el territorio es, al mismo tiempo, una
convencién y una confrontacién. Exactamente porque el territorio pone limites, pone
fronteras, es un espacio de conflictualidades”. Como venimos expresando, uno de los
principales conflictos que enfrentan las comunidades diaguitas en Catamarca estd vincu-
lado a la disputa territorial con diferentes actores, y sus respectivas concepciones sobre el
uso y apropiacion del territorio, que confrontan y ponen en riesgo la vida comunitariay la
biodiversidad allf existente. Se establecen conflictos territoriales donde las formas de vida
y cosmovisiones indigenas deben hacer frente a modelos de desarrollo capitalistas -en
muchos casos de raiz extractivista-, que no ven limites en la explotacién de la naturaleza.

Los que estdn haciendo todos los destrozos a los pueblos y lo han hecho siempre son millonarios que no entiendo
por qué quieren ser mds millonarios. La verdad que, aparentemente, piensan que solo ellos tienen el derecho a
vivir y estar en este mundo, digamos, dominar todo y no creer que los animales, las plantas, las piedras, todo, son

parte de nosotros y que si perdemos eso perdemos nosotros mismos. (H. Gutiérrez, comunicacién personal,
13 de septiembre 2019)

Al respecto cobra sentido la afirmacién de Svampa y Antonelli que sostienen

el discurso de las empresas transnacionales y los gobiernos suele desplegar una concepcién bi-
naria del territorio, sobre la base de la divisién viable/inviable, que desemboca en dos ideas ma-
yores: por un lado, la de ‘territorio eficiente’; por otro lado, la de ‘territorio vaciable’, en dltima
instancia, ‘territorio sacrificable’. (2009, p. 43)

Por el contrario, las comunidades indigenas no comprenden la tierra, y la naturaleza
en general, como recurso a ser explotado, o como una “cosa” a ser apropiada privada-
mente. La naturaleza es representada como “Pachamama”, “Santa Madre Tierra”, que
vive, siente, provee; es decir, una concepcidn antitética a la manera en que el capitalismo
y la modernidad comprenden la tierra y los “recursos naturales”. Se construyen asi sim-
bologias integrales en torno a la comprensién de la existencia y a una especial relacién
que establecen con la naturaleza. Al respecto, el intelectual mixe Floriberto Diaz de Oa-
xaca (México) sefala que la tierra asume para los pueblos indigenas un doble sentido: a
través del trabajo, en cuanto territorio, y a través de los ritos y ceremonias comunitarias,
en tanto Madre (Dfaz, 2001). No es tanto la relacién de propiedad lo que prima sino un
vinculo filial, de mutua pertenencia y reciprocidad.

En el caso del pueblo diaguita, las fiestas y las variadas ceremonias que se realizan
alimentan ese vinculo, como también la identidad y el tejido comunitario. Celebracio-
nes como el inti raymi, que se lleva a cabo cada solsticio de invierno y que anuncia el
comienzo de un nuevo ciclo natural; o la fiesta de la Pachamama, el primero de agosto y
durante todo ese mes, momento de agradecimiento y de encuentro con la Madre Tierra;
el carnaval y los multiples festejos comunitarios, que en ocasiones se sincretizan con las
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celebraciones catdlicas o con conmemoraciones de santos o virgenes paganas, entre
otras. En todos los casos, las fiestas son espacios de encuentro y se viven en comunidad
(Garcfa Guerreiro y Alvarez, 2016).

REAFIRMACION IDENTITARIA COMO PUEBLO DIAGUITA

En el camino de ir reorganizdndose comunitariamente se vislumbra, a su vez, un reconoci-
miento de los propios saberes, en el marco de la reafirmacién de su identidad como pueblo.
El conocimiento por ahi creiamos que era minimo, pero nos vamos dando cuenta que lo que sabiamos era bastan-
te, nada mds que creiamos, muchas veces creiamos que eso ya no era vdlido, como que poco servia, pero al pasar
del tiempo, con el transcurso de lo que estamos transcurriendo nos damos cuenta que lo que mds suma es lo que

sabiamos ya. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Toledo Llancaqueo, analizando la diversidad de experiencias de reconstruccién de
etno-territorios o re-territorializaciones por parte de comunidades y pueblos indigenas
en América Latina, encuentra que en algunos casos -como el que compartimos aqui- el
reclamo de derechos ancestrales sobre sus tierras y espacios se apoya en el relevamiento
de la memoria del lugar y la activacién de las antiguas territorialidades. Afirma que se
trata de “modos de ejercicio de hecho de la libre determinacién, por la via de la rea-
firmacién de sus propias estructuras territoriales, lo que comprende aspectos simbé-
lico-culturales; de propiedad y uso de recursos vy tierras; dimensiones de jurisdiccion,
control, autonomia y autogobierno” (Toledo LLancaqueo, 2005, p. 84).

Siempre nuestra cultura ha estado, nada mds que muchas veces no entendiamos que esa cultura era porque éra-
mos diaguitas... y la parte de la cosmovision que tenemos... nuestros simbolos, digamos, de los cuatro elementos
naturales de la vida, vitales que son para poder subsistir, entonces, eso nos lleva a pensar y a analizar y conven-
cerse cada dia mds de que es un proceso que es de rescate de lo nuestro, de que no sigamos lo que nos imponen.
(H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

La identidad diaguita es reafirmada desde la recuperacién de practicas, saberes, cosmo-
visiones, pero también a partir de rechazar el lugar que otros sujetos le imponen o le han
asignado dentro del espacio social. Asi, ese camino de revalorizacién implica mayormente
romper con patrones coloniales de poder/saber que les inferiorizan, descalifican y estigma-
tizan en tanto sujetos indigenas. Construcciones simbédlicas basadas en la naturalizacién
de jerarquias raciales que, siguiendo a Anibal Quijano (2003), posibilitan la reproduccién
de relaciones de dominacidn territoriales y epistémicas y que, no solo garantizan la explo-
tacion capitalista de unos seres humanos hacia otros, sino que también subalternalizan los
conocimientos, experiencias y formas de vida de quienes son asi dominados y explotados.
Las luchasy el posicionamiento que asumen las comunidades frente a estas situaciones im-
plican, en términos de Porto-Gongalves (2002), un cambio de lugar social a partir de mo-
vilizarse en busca de la afirmacién de las cualidades que creen que justifican su existencia.

Yo creo que eso es como diaguita, llevar el orgullo de ser diaguita y que estamos dispuestos a que la vida si la
tenemos que dar, perder en cambio, antes de perder territorio, perderemos... queremos el territorio y no la
vida, digamos, eso en una forma de sentir... y no que muchas veces que...y mucho menos podemos cambiar por
dinero, el territorio es mds que la vida nuestra, mds que nuestra vida misma y mds que todo es el territorio, mds
que la existencia de nuestra raza como diaguita es el territorio, porque nuestra raza tampoco serviria sin nuestro
territorio. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Se expresa una vez mas esa dimensién ontoldgica de la defensa territorial de la que
nos habla Arturo Escobar (2015) -que aqui podemos leer a partir de las palabras de
Herndn-, que se vincula, a su vez, con una memoria ancestral que es construida a partir
de una recreacién mitica de la identidad. Como sostiene Hadad para el caso mapuche,
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y que podria aplicar para los pueblos indigenas en general, “el territorio ancestral tiene
un componente mayormente mitico y se constituye como fundante de las relaciones de
etnicidad, asi como en fundamento de las mismas” (Hadad, 2016, p. 284).

Una frase que tenemos de alguien que ha sido familia o parte de nuestra lucha también en los comienzos, que hoy

ya no estdn, y que decian que, bueno, el dia que nos maten a todos, entonces ese dia serd que van a hacer lo que
quieran con nuestro territorio, pero mientras para ellos les va a ser muy dificil...(...) y esa creencia, esa fortaleza,
que tenemos y nos lleva... sabemos que es propia de nuestra identidad, porque los que murieron no murieron por
transas politicas, sino por luchar por los territorios, estamos convencidos de esa parte, diaguita. (H. Gutiérrez,
comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

En la construccién de la identidad diaguita tiene una fuerte presencia su historia
guerrera, la cual se asienta en leyendas y reconstrucciones de los sucesos pasados que
hablan de duras resistencias, tanto frente al avance del imperio incaico como a la in-
vasion espafiola durante las llamadas “guerras calchaquies” (en los siglos XVI y XVII).
El diaguita se reconoce guerrero, se siente “luchador por el territorio”. En efecto, en la
bandera diaguita donde se condensa gran parte de su cosmovisién, la imagen central
estd representada por una figura humana que simboliza al guerrero, y que es acompa-
fiado por toda una simbologia ancestral diaguita donde estan presentes la chakana, el
circulo, el uturungo, el suri, el céndory la rana. Como podemos percibir de las palabras de
Herndn, el territorio es comprendido como algo que debe defenderse y lucharse, nunca
negociarse, y que esa lucha es parte y estd enraizada en una memoria larga.

Ese orgullo de que no somos ningunos ignorantes, de que tenemos nuestras formas de vida, de que es una buena
forma de vivir, nos lleva a sentirnos mds como diaguitas... y uno la historia que en algunos libros, algunas histo-
rias que contaron nuestros propios viejos, como decimos en términos comunes, que nos llevaron por lo que han
sido los diaguitas, luchadores por el territorio, y la parte sincera, digamos, de decir yo defiendo el territorio, de
decir, sentirlo y hacerlo, no que tengamos que decir algo que... porque existen también muchos que, digamos, de
nuestros pueblos, de nuestros... que dicen soy originario, porque uso la pluma, porque soy parecido al indio que
sale en las revistas, pero sin embargo, los vemos sentaditos negociando con gente de afuera, dando apoyo a gente
que destroza la madre tierra, que vive explotando a gente humilde y trabajadora que tienen los pueblos, todo eso
nos lleva a definirse que el diaguita ha sido uno de los guerreros (...) Otra parte es que estamos convencidos que
sin lucha no vamos a conseguir nada porque si nos ponemos a rever la parte de nuestros derechos que hemos ad-
quirido a lo largo de los afios han sido por hechos de sangre de nuestro pueblo. (H. Gutiérrez, comunicacién
personal, 13 de septiembre 2019)

El reconocimiento de la pertenencia diaguita, por mucho tiempo silenciada -e incluso,
resguardada-, permitié emerger una discursividad politica que potencia las luchas y recla-
mos histéricos en torno a sus derechos colectivos y territoriales. La reorganizacién comu-
nitaria vino a despertar y a alimentar esa identidad diaguita que estaba de algiin modo
invisibilizada, pero que era necesario actualizar, compartir y revalorizar colectivamente.

A partir del pasar del tiempo y hoy ver desde donde estamos, digamos, cuatro afios atrds, vemos un avance
grande porque vemos que los chicos hablan de su origen, los mayores mds contentos por ahi de que hay gente
mds joven que estd apuntalando esto de alguna manera, se ve que se habla, para bien o para mal en el pueblo se
habla cada dia mds, obviamente con aciertos, errores, pero se hablan cosas que ya... que no se hablaban. (H.
Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Esa reafirmacién identitaria también se ha dado a partir de la revalorizacién de sabe-
res y practicas tradicionales, por ejemplo, en torno a los modos de atender y cuidar la
salud, que estdn presentes, que persisten y resisten al tiempo, a pesar de los multiples
dispositivos de despojo, subalternizacién y vulneracién de los que son objeto. La busque-
da por recuperar y revalorizar sus saberes y formas ancestrales de atencién de la salud se
encuentra intimamente ligada con las luchas que llevan a cabo las comunidades diaguita
por el reconocimiento y el ejercicio de sus derechos colectivos como pueblo indigena.
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También rescatar y valorar la parte de nuestra medicina ancestral y tradicional, porque comprender que se ha
perseguido arios también de lo que practicamos, de esa forma de curacion, pero que estamos convencidos que esa
es la... porque la medicina tradicional ha sido quien ha sostenido la salud durante afios, tanto en Argentina como
en toda Ameérica, sno?. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Las comunidades diaguitas, al igual que gran parte de los pueblos indigenas de Amé-
rica Latina, reproducen précticas de salud que constituyen “una continuidad histérica
de ejercicio sanitario vehiculizado mediante conocimientos y practicas que son propias,
devenidas de la interaccién histérica con el territorio” (Cuyul Soto, 2013, p. 23). Las fa-
milias comuneras construyen estrategias terapéuticas recurriendo a sus conocimientos
y practicas, transmitidos y resignificados de generacién en generacién, en forma oral,
tanto en el dmbito del hogar como a través de la consulta a “médicos campesinos”, a
quienes se les conffa el diagndstico y tratamiento de los diferentes padecimientos. Las
précticas de la medicina ancestral/tradicional es uno de los espacios donde tienen posi-
bilidad de poner en ejercicio parte de su cosmovisién y reafirmar su vinculo cultural con
la Pachamama. En ese marco, la revalorizacién de sus practicas ancestrales forma parte
de una lucha mas amplia en defensa de su identidad y su territorialidad diaguita.

En tal sentido, la puesta en practica de estas estrategias para el cuidado de lavidayla
salud comunitaria, asi, como su revalorizacidn, se expresan no solo como una resistencia
defensiva, sino también como “r-existencia”, en términos de Porto-Gongalves; es decir,
como una forma de existir, una determinada matriz de racionalidad que actua, e inclusive
re-actua, a partir de un lugar propio, tanto geografico como epistémico (2006, p. 165).

En este punto asume especial importancia la educacién. La preocupacién en torno a
los modos de ensefianza y los efectos que tiene la educacién oficial en los territorios es
un tema recurrente en las conversaciones con Hernan. El asistié a la escuela, pero no fi-
nalizé sus estudios. Considera que la escuela -con sus métodos y contenidos- les aleja de
su identidad, de los saberes, las practicas y la cosmovisién que comparten como pueblo.

(...) la invasion de la parte educativa, la supuesta educativa, que para nosotros no nos educa en ningiin punto
de vista, sino que nos lleva a pensar en el capitalismo, nos lleva a pensar... y querer que eso no sea nuestro

pensamiento como pueblo, porque eso no nos identifica, porque nosotros nunca nuestro pueblo ha sido egoista,
siempre ha tratado de cuidar todo. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

Ana Esther Cecefia sostiene que

como los territorios son complejos, como son espacios de cruce de historia, cultura, geografia y vida,
son expresion y resultado de los modos de entender el mundo y de estar en el cosmos, sus dimensio-
nes simbdlicas tienen que ser sometidas para poder apropiarse de ellos. Para controlar los territo-
rios-comunidad, los territorios-sujeto, es necesario romper los sentidos del mundo. (2009, p. 167)

Eso es lo que representa la escuela para Herndn, un espacio donde se rompen, de
algiin modo, los sentidos del mundo que les son propios. En las comunidades diaguitas
los saberes se comparten tradicionalmente en la conchana (fogén circular construido con
piedras), al calor del fuego, compartiendo quehaceres en familia o en comunidad. Se
trata de una practica que habilita la transmisién intergeneracional de conocimientos,
integrados, a su vez, a la reproduccién material y simbdlica de la vida.

Y justamente la conchana tiene un significado muy grande, sno? que le da el fuego en medio de la cocina, que jus-
tamente en propio medio de la cocina el fuego y en los tiempos anteriores y hasta actuales, todavia las cocinas, las
casas, no contaban con una energia de ningiin sentido y antes del ingreso del querosén y de todo eso, entonces el
fuego era algo sagrado, que también llevd a que el fuego se lo adore como algo vital de la vida porque era con que
trabajaban en la noche también, hilando, tejiendo, y esa ronda de familia, o de amigos o vecinos o conocidos, en
ese circulo, que es donde nos vemos las caras entre todos y vemos que es lo que puede decir cada uno o que dice,
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pero a que se estd refiriendo, entonces eso lleva a la sinceridad del pueblo, a compartir ese saber (...) y también
a ensefiarse las cosas que uno aprendia como tejido, también cuentos, cuentos que en tiempo anteriores han sido
hechos veridicos. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

En el camino por la recuperacién de su territorialidad ancestral y la lucha por el reco-
nocimiento de sus derechos, las comunidades reconstruyen su identidad como pueblo y se
reafirman en su organizacién comunitaria. Como sefialamos en un trabajo anterior (Garcia
Guerreiro y Alvarez, 2016), si un modo de socavar la autonomia y la autodeterminacién
territorial es a través de su dominio simbdlico (Cecefia, 2009), entonces se podria afirmar
que es también a través de la recuperacién de esas identidades ancestrales, esas raices
vivas de los pueblos indigenas, valores, cultura, cosmovisiones, que se pueden fortalecer
las resistencias frente al avance del capitalismo, la modernidad homogeneizante y colonial.
De este modo, es en la construccién/reconstruccién de la identidad de los pueblos y co-
munidades, donde perviven y resisten también las posibilidades de su autodeterminacién.

A MODO DE CIERRE

En el presente articulo nos propusimos analizar los procesos de defensa y control
territorial comunitario indigena dialogando con las palabras de Herndn, cacique de la
Comunidad Indigena La Quebrada (Catamarca); palabras que nacieron en el marco de
ese entramado de sentidos y recorridos que constituye toda conversacién. De su relato,
profundo, sincero y comprometido con una lucha enraizada en el territorio, decidimos
destacar algunos elementos que consideramos fundamentales para la construccién co-
lectiva del pueblo diaguita catamarqueno y su defensa territorial. Por un lado, los pro-
cesos de reorganizacién comunitaria que se vienen desarrollando en los udltimos afios;
por otro, la centralidad de la lucha por el territorio; y finalmente, la importancia de la
reafirmacion identitaria.

Para finalizar, mas que detallar conclusiones, quisiéramos detenernos en algunos de-
safios que se presentan por delante para las luchas territoriales del pueblo diaguita. Nos
cuenta Hernan:

Creo que con el transcurso de estos tiempos vamos a tener que ir repensando, y viendo de acuerdo a los tiempos,
cual serd la decision que podamos definir que es la que tenemos que tomar, si serd avanzar a los centros de poder,
luchar para ocupar los puestos legislativos, ejecutivos, representantes en los gobiernos o resistir en los territorios
y formar nuestra parte autdnoma en nuestros territorios, creo de mi punto personal que eso va a ser mds impor-
tante que tener que ir a cambiar toda una constitucion que estd creada para el capitalismo, pero bueno hay otros
que creen que si' se puede cambiar y que tienen su derecho a opinar también y obviamente creer que es posible
también (...) son dos de los suefios que se piensan y que se hablan de como avanzar, pero creo que en el trans-
curso va haber muchas formas mds. (H. Gutiérrez, comunicacién personal, 13 de septiembre 2019)

De ese modo, son diversos los desafios que se presentan y los caminos posibles por
recorrer. Desde la problematica relacién con el Estado, las tensiones con los posiciona-
mientos coloniales y el individualismo capitalista, la revalorizacién de su cultura -desde
la medicina ancestral hasta las semillas propias-, la reconstruccién del territorio an-
cestral diaguita, los modos mas eficaces para defenderlo y cuidarlo, son algunas de las
multiples disyuntivas que atraviesan a la construccién de su autodeterminacidn territo-
rial y su horizonte como pueblo.

Esos versos que nos habian dejado los representantes indigenas antes de ser ejecutados, que después fue usado
politicamente, como el caso de Tupac Katari que decia que €l iba a volver e iba a ser millones, yo creo que cudnta
razén han tenido ellos, esa vision en ese momento, yo creo que eso es lo que estd pasando, estamos volviendo,
estamos vivos, y dia a dia yo creo que vamos a ser mds si seguimos en este proceso. (H. Gutiérrez, comunica-
cién personal, 13 de septiembre 2019)
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Advertimos que en las ultimas dos décadas, tanto la afirmacién identitaria como el
ejercicio de la defensa y control territorial han asumido una importancia central en los
procesos de territorializacién diaguita. La reorganizacién comunitaria se ha convertido
en refugio frente al avance de la modernidad y el capitalismo extractivo en sus territo-
rios, pero también una forma de construccién de poder y de resolucién de necesidades
comunitarias mas auténomo respecto a formas politicas y econémicas dominantes.
En el presente, lo que emerge con fuerza es la importancia que asume la organizacién
(inter)comunitaria y la lucha por el territorio, la cual renace y se expande con cada con-
flicto y con cada logro colectivo.
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