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Resumen: En este estudio, se examinan algunos principios del
didlogo interreligioso e intercultural en el contexto posterior
al Concilio Vaticano II en América Latina y su influencia
a través del Decreto Nostra Actate. Se explora también la
Teologia India y su relevancia para promover el didlogo entre el
cristianismo y las tradiciones indigenas en la regién. Ademas, se
introduce el método del Razonamiento de la Escritura, utilizado
en Chile para facilitar el didlogo interreligioso e intercultural
entre las tradiciones originarias, el cristianismo, el islam y el
judaismo, con el objetivo de promover un didlogo enriquecedor
y respetuoso. Este estudio busca ofrecer nuevas perspectivas y
enfoques metodolégicos para fomentar el didlogo interreligioso
e intercultural més efectivo y significativo.
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Abstract: This study examines some principles of interreligious
and intercultural dialogue post-Vatican II in South America,
particularly in light of the impact of the Nostra Aectate
decree. It also explores the principles of Indigenous Theology
to recognize the key demands and possibilities for fostering
dialogue between Christianity and the indigenous traditions
in the region. Additionally, the method called Scriptural
Reasoning, currently being employed in Chile, is proposed
to promote interreligious and intercultural dialogue among
indigenous traditions (specifically Mapuche), Christianity,
Islam, and Judaism. The intention of this work is to explore
new perspectives and methodological approaches to encourage a
more enriching and respectful dialogue.
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Resumen

En este estudio, se examinan algunos principios del didlogo interreligioso e intercultural en el contexto
posterior al Concilio Vaticano II en América Latina y su influencia a través del Decreto Nostra Aetate.
Se explora también la Teologia India y su relevancia para promover el didlogo entre el cristianismo vy las
tradiciones indigenas en la regién. Ademis, se introduce el método del Razonamiento de la Escritura,
utilizado en Chile para facilitar el didlogo interreligioso e intercultural entre las tradiciones originarias, el
cristianismo, el islam y el judaismo, con el objetivo de promover un didlogo enriquecedor y respetuoso. Este
estudio busca ofrecer nuevas perspectivas y enfoques metodolégicos para fomentar el didlogo interreligioso
e intercultural mas efectivo y significativo.

Palabras clave: Diédlogo interreligioso; Didlogo intercultural; Nostra Aetate; Teologia India;
Razonamiento de la Escritura

Interreligious and Intercultural Dialogue with Indigenous Communities: Perspectives and
Methodological Approaches

Abstract

This study examines some principles of interreligious and intercultural dialogue post-Vatican I in South
America, particularly in light of the impact of the Nostra Aetate decree. It also explores the principles
of Indigenous Theology to recognize the key demands and possibilities for fostering dialogue between
Christianity and the indigenous traditions in the region. Additionally, the method called Scriptural
Reasoning, currently being employed in Chile, is proposed to promote interreligious and intercultural
dialogue among indigenous traditions (specifically Mapuche), Christianity, Islam, and Judaism. The
intention of this work is to explore new perspectives and methodological approaches to encourage a more
enriching and respectful dialogue.

Keywords: Interreligious Dialogue; Intercultural Dialogue; Nostra Aetate; Indigenous Theology;
Scriptural Reasoning.

1. Introduccion

Hace ya algunos afios, suelo preguntar a mis estudiantes% a propésito de la llegada de Cristébal Colén a
Américaen 1492% cémo perciben los cambios en el tltimo tiempo respecto del modo de llamar y comprender
el 12 de octubre en el pais. En Chile, cada ano, el 12 de octubre es un dia feriado. Algunos anos, sufre algunas
variaciones dependiendo del dia que corresponda la fecha, normalmente es el primer lunes més cercano a
la fecha en cuestion. En cualquier caso, es una fecha que no pasa desapercibida, incluso en un pais que es
independiente de la Corona Espanola desde hace ya mas de 200 afos.

Continuando con el ejercicio realizado en clases, las respuestas de los estudiantes suelen variar,
especialmente dependiendo de la edad que estos tengan. Algunos/as recuerdan con claridad aquel tiempo
en que el 12 de octubre solia llamarse “El dia del descubrimiento de América” o, incluso, “Fiesta o Dia de
la raza” en referencia al modo en cémo se solia llamar a este dia desde la tradicion espaiola.l!! Este dia tenfa
un cardcter celebrativo, festivo, especialmente en las escuelas y colegios del pais; Sin embargo, los estudiantes
mds jovenes tienen una perspectiva diferente, y suelen reconocer en esta fecha un cardcter conmemorativo
més que celebrativo. A partir de este ejercicio, he podido notar que para las generaciones mas jévenes, el 12 de
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octubre ya no representa una celebracién acerca de la llegada de Colén a América, sino que se aborda desde
una perspectiva més critica donde se le atribuyen nuevos significados que empujan a cambiar la forma en que
se ha entendido tradicionalmente este evento.

Segun algunos antecedentes, desde el ano 2000, el 12 de octubre, comenzé a llamarse “Dia del
descubrimiento de dos mundos” a propésito de la ley 19.668, que trasladé a los dias lunes los feriados
correspondientes al 29 de junio y 12 de octubre.’”) La promulgacién de esta ley fue una oportunidad para
modificar el modo de referir a la venida de Colén a América, ya no como un “descubrimiento” pasivo,
realizado en una direccién, en la que una civilizacién %la espanola¥% descubria otra %la originaria%, sino
reconociendo el valor de ambas civilizaciones en este proceso de descubrimiento mutuo. Es mas, los planes y
programas actuales del Ministerio de Educacién en Chile el 12 de octubre se reconoce como una fecha que,
aunque compleja en su comprension y evaluacién actual, es una oportunidad para valorar la multiculturalidad
en el pais.’) Una multiculturalidad que por mucho tiempo ha sido ignorada y que no solo proviene del mundo
indigena sino también de la poblacién migrante actual.

En el siguiente trabajo, examinaremos algunos principios del didlogo entre diferentes religiones y culturas
de la region latinoamericana. Entraremos en c6mo ha ido cambiando nuestro modo de comprender tanto
social como eclesialmente el mundo indigena. Revisaremos algunos hitos relevantes que nos permiten
comprender la relacién cristianismo-pueblos originarios, especialmente, después del Concilio Vaticano IT'y
la recepcidon en América Latina de la propuesta del Decreto Nostra Aetate. Destacaremos aquellos principios
de la Teologia India, que nos permiten identificar algunos puntos ciegos y oportunidades en la promocién
del didlogo entre el cristianismo y las tradiciones indigenas de América Latina. Por tltimo, presentaremos un
método denominado Razonamiento de la Escritura, que se estd utilizando en Chile para facilitar el didlogo
entre diferentes tradiciones religiosas y culturales, tales como el cristianismo, el islam y el judaismo, junto con
las tradiciones indigenas (en este caso, la mapuche).

2. El didlogo interreligioso e intercultural después de Nostra Aetate

El decreto Nostra Aetate, como es bien sabido, es un texto breve, de tan solo 5 pérrafos. El texto desarrolla
el didlogo interreligioso con las grandes tradiciones cristianas universales, es decir, con el judaismo, el islam,
el hinduismo y el budismo. Nostra Aetate sirve, hasta el dia de hoy, como marco referencial de la teologia
cristiana catélica para, por una parte, abrirse al didlogo y, por otra, establecer aquellos limites propios de
nuestra teologfa. Este mismo principio opera al interior de la mayorfa, sino de todas, las tradiciones religiosas,
es decir, cada tradicidn religiosa tiene su propia filosofia y/o teologia a la que puede recurrir para avanzar o
retroceder en el didlogo con otras religiones. Reconocer las riquezas, similitudes, pero también las diferencias
y los limites entre cada tradicion religiosa y espiritual es fundamental para establecer un didlogo constructivo
y honesto. Precisamente por ello, pienso que el corazén de las ensenanzas de Nostra Aetate estd justamente
en el numero 2, donde se lee que .la Iglesia catélica no rechaza nada de lo que en estas religiones hay de santo

y verdadero.*! y con ello hace eco de la reserva teoldgica para abrirse no solo al didlogo con otras tradiciones
religiosas, sino también al reconocimiento de aquello que es santo y verdadero que hay en ellas.

En Chile, aproximadamente el 12,8% de la poblacién se identifica como perteneciente a algin pueblo
originario. La ley 19.253 sobre Proteccién, Fomento y Desarrollo Indigena reconoce a nueve pueblos, en
particular: el pueblo Mapuche, Aymara, Rapa Nui, Atacamefio, Quechua, Colla, Diaguita, Kawashkar o
Alacalufe y Ydmana o Yagan. La cultura ancestral de estos pueblos en el territorio chileno se considera
patrimonio cultural inmaterial en peligro, principalmente debido a las intervenciones y alteraciones que sus
practicas y tradiciones han experimentado a lo largo de los siglos en el pais.!

En este contexto, se vuelve atin mas relevante recordar las palabras de los obispos del CELAM en Santo
Domingo en 1992, cuando reconocieron la importancia de fomentar un didlogo profundo con las religiones
no cristianas presentes en nuestro continente, en especial las indigenas y afroamericanas, las cuales durante

mucho tiempo han sido ignoradas o marginadas.'® En aquel tiempo, a medida que la poblacién indigena
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latinoamericana alzaba su voz en busca de reconocimiento de sus derechos, los obispos latinoamericanos, en
el marco del quinientos aniversario de la llegada de Col6n a América, no dejaron de mencionar laimportancia
del didlogo con los pueblos originarios y afrodescendientes.”

En el proceso de recepcion de las ensefianzas de Nostra Aetate en América del Sur, la carta enciclica de
Juan Pablo II Ecclesia en America (1999) lleva a cabo un interesante ejercicio de adaptacién del contenido
mencionado anteriormente, aplicindolo, esta vez, a las tradiciones originarias locales. En el numero 51 de
Ecclesia in America, se hace referencia a Nostra Aetate 2 como punto de partida para abordar las tradiciones
religiosas universales contempladas en el texto original. Sin embargo, la novedad est4 en las siguientes lineas,

ya que el mismo nimero de la enciclica indica que .igualmente, la Iglesia en América debe esforzarse por

aumentar el mutuo respeto y las buenas relaciones con las religiones nativas americanas..®) Juan Pablo IT hace
un ¢jercicio de aplicacion de las ensefianzas de Nostra Aetate con las llamadas .religiones nativas americanas.,
lo cual nos permite ampliar nuestro horizonte de accién y asumir una mayor responsabilidad en el desarrollo
de un didlogo constructivo tanto como Iglesia como en el 4mbito teoldgico. De esta manera, Ecclesia en
Americanos invitaa reconocer y valorar las ricas tradiciones religiosas de los pueblos originarios, fomentando
el respeto mutuo y las buenas relaciones. Al aplicar los principios de Nostra Aetate ala realidad de América, se
abre la posibilidad de enriquecer nuestro entendimiento y promover un didlogo interreligioso mas inclusivo
y en sintonfa con las diversas expresiones de fe presentes en nuestro continente.

Por tltimo, es importante resaltar el progreso logrado durante el Sinodo de los Obispos para la region
Panamazénica, llevado a cabo en 2019, donde se dio un paso significativo hacia el reconocimiento y
valoracién de los pueblos originarios. En dicho evento, no solo se promovié el didlogo con estas comunidades,
sino que también se enfatizd la sabiduria ancestral que poseen. Se invitd a no solo escuchar, sino también
a aprender del concepto de buen-vivir que es central en las culturas ancestrales de nuestro continente
americano. Esta visién nos brinda una perspectiva iluminadora para mejorar nuestra forma de relacionarnos,
especialmente con el medio ambiente, y nos desafia a adoptar practicas mds respetuosas y sostenibles,
especialmente en este tiempo de crisis medio-ambiental. El documento final del Sinodo resalta esta
importancia en su niimero 9, subrayando la relevancia de integrar los conocimientos y ensefianzas de los
pueblos originarios en la construccién de un futuro mds armonioso y equitativo.

3. La Teologia India: Ampliando paradigmas teoldgicos tradicionales

Antes de comenzar con el tema de esta seccidn, quisiera, si el lector o lectora me lo permite, retroceder
en el tiempo y revisitar uno de los obstéculos para el didlogo interreligioso medieval. Esta referencia, aunque
inicialmente parezca inconexa, nos permitird ahondar en la necesidad de ampliar los paradigmas teoldgicos
actuales con los que nos relacionamos con religiones no cristianas. Veamos.

Enla Edad Media, uno de los tantos obstéculos para el didlogo interreligioso entre el cristianismo y las otras
religiones presentes en Europa en aquella época, tales como el judaismo e islam, fue la falta de reconocimiento
comun de la naturaleza de estas religiones como religién propiamente tal. Me explico: la palabra “religion”
por cuanto denota la tradicional idea de religare con Dios estaba unicamente reservada al cristianismo, es
decir, solo el cristianismo era capaz de unir, religar, reunir al ser humano con Dios. Las otras tradiciones,
en especial el judaismo e islam, se percibian s6lo como un sistema de leyes y/o una secta de un grupo de
personas que, ademds, se obstinaban en oponerse o rechazar el mensaje cristiano.”) Muchas veces, demasiadas
quizés, se les vio, incluso, como una amenaza. Hacia falta, entonces, un piso comun, una base hermenéutica
que permitiera que estos sistemas de creencias se percibieran Como semejantes, en cuanto a relz'gz'ones Yy, por
tanto, en posicion de dialogar mutuamente, de igual a igual, de forma horizontal, aunque se reconocieran sus
respectivas diferencias.

Hoy por hoy, en un nuevo contexto, en un contexto marcado por la bisqueda de didlogo interreligioso e
intercultural, reconocemos la necesidad de seguir haciendo frente a los desafios epistémicos y metodoldgicos
que nos invitan a enfrentar aquellas zonas grises que no nos permiten avanzar en un didlogo auténtico y
genuino con el mundo indigena. Se hace preciso, entonces, procurar un interés por seguir trabajando en el
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desarrollo no solo nuestra teologia, sino también nuestro modo de hacer teologia y con ello, ser Iglesia en
didlogo, en salida.

Autores de la llamada Teologfa de la Liberacién Indigena han sido pioneros en destacar la necesidad de
considerar genuinamente la sabiduria de las comunidades indigenas. Roberto Tomichd nos recuerda que, en
esta teologia, es esencial dar crédito a las creencias de los pueblos indigenas dentro del discurso teolégico.[m]
De esta forma, la teologia indigena tiene su método, problemas y estilo propio, donde la experiencia de la
vida cotidiana, con sus rituales, creencias, mitos y suefos, se considera como fuente de teologia cristiana. De
este modo, considerando que la experiencia de las personas es una fuente primaria para el trabajo teolégico,
la comunidad y su préctica es un tema de reflexién.!!!

El sacerdote mexicano Eleazar Lopez, conocido como el partero de la Teologia India, nota ademds que
la teologia hecha desde el mundo indigena difiere notablemente de lo que generalmente hemos entendido
como teologia. Lopez sugiere que necesitamos cambiar nuestras percepciones y categorias tradicionales con
respecto a lo que consideramos una teologia valida. Solo después de eso, podremos dialogar a un mismo nivel
con los pueblos indigenas.[m Es preciso incorporar al mundo indigena en el didlogo interreligioso, para ello es
necesario cambiar los paradigmas teoldgicos tradicionales con los que se define y comprende lo que es teologia
para asi dar espacio a nuevos modos de pensar y razonar teoldgicamente. Se trata de reconocer la necesidad de
un piso comun de didlogo. Tal como ocurria en la Edad Mediay el concepto de “religiéon” que no era aplicado
a otras tradiciones religiosas, actualmente ocurre con la comprension de lo que parecemos considerar como
una “teologfa” vélida, una teologia “bien desarrollada”, es decir, que siga los cdnones tradiciones y sea dicha,
ojald, en categorias eurocéntricas.

Sofia Chipana Quispe sugiere que, ademds de replantear las categorias teoldgicas con las que trabajamos,
se deben considerar los sentidos de los textos conocidos como sagrados para que .posibiliten los caminos de
la interculturalidad descolonizadora, asumiendo que en los contextos colonizados estamos atravesados/as
por relaciones asimétricas y estructuras de exclusion, dominacién y racismo, que responde a la construccién

ideologica colonial."3! En esta linea, Enrique Dussel sugiere la importancia de una decolonizacién
epistemoldgica de la teologia que comience por situarnos en un nuevo espacio desde donde podamos llevar
a cabo la tarea de re-hacer la teologia en su totalidad.["*! Este re-hacer teoldgico supone la revisién, por
ejemplo, de nuestro lenguaje, hermenéutica y modo de decir a Dios con categorias occidentales heredadas
que oscurecen, en ocasiones, la riqueza espiritual y cultural que podemos encontrar en nuestros pueblos

originarios y que pueden aportar tanto a nuestro modo de acercarnos a Dios.!'] Es preciso, especialmente
en la prictica de didlogo interreligioso, dejarles hablar, .hace falta una mirada desde dentro de las mismas
culturasy experiencias religiosas contenidas principalmente en la memoria de los pueblos codificada en mitos,

ritos, relatos y terminologias que se mantienen en las lenguas indigenas de hoy».[lé] En este punto coincide
también Diego Irarrdzaval quien, teniendo en cuenta su experiencia con las comunidades andinas, enfatiza
en la importancia de dejar modos de hacer teologias monoculturales %que impide comprender las realidades

polivalentes y complejas¥ para movernos hacia nuevas formas de teologias, esta vez, teologias pluriculturales
]

Eleazar Lopez, por su parte, sugiere revisar el concepto de teologia tal como la conocemos desde el
cristianismo para evaluar si es posible aplicar la misma categoria a la voz religiosa del mundo indigena. Asi,
Lépez recuerda que la reflexién teoldgica es por definicién “la comprension de la fe” (inzellectio fidei) y, por

que consideren no solo nuevas voces, sino también nuevos modos de hacer teologia.[17

tanto, es el resultado de aplicar razén a los misterios de la fe.l"8! Por tanto, dada entonces la naturaleza de
la teologfa, esta se sitia siempre en un segundo momento por cuanto busca dar razén de una experiencia de
fe, de una esperanza (1Pe 3,15) que se sitia como lo primero, somos nosotros, en nuestra finitud, los que
queremos dar cuenta de lo infinito y, por tanto, la teologia nunca es capaz de dar cuenta de la inmensidad de
Dios en su totalidad™®. Desde esta perspectiva, si teologfa es “dar razén de nuestra esperanza”, la sabiduria
ancestral de los pueblos originarios recoge precisamente las respuestas a las problematicas més profundas
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de las personas, es decir, el problema de la vida, la muerte y la coexistencia. Es preciso reconocer que la
experiencia indigena plantea el desafio de comprender teolégicamente los contenidos que se presentan segiin
sus propias hermenéuticas internas y, por tanto, exigen un esfuerzo teolc’)gico creativo que sea capaz de
dialogar interreligiosa e interculturalmente valorando la riqueza de cada pueblo de forma genuina, respetuosa
y honesta.

Eleazar Lopez reconoce tres momentos histéricos en el desarrollo de la Teologia India: El tiempo anterior
al contacto con la cristiandad, cuando podian elaborar por si mismos, sin interferencias transcontinentales los
contenidos y formas de expresién de la fe. Posteriormente un periodo de 500 anos en que la teologfa originaria
fue agredida y se convirtid en resistencia o didlogo obligado (sincretismo). Finalmente, los tiempos actuales
en los que la teologia de los pueblos sale de las cuevas y se vuelve fuente de sabiduria tanto para la sociedad

como para la Iglesia.[zo] Esto se vio felizmente en el ano 2019 en el Sinodo de los Obispos para la regién
Panamazdnica quienes no solo acunaron el concepto del buen-vivir proveniente de la sabiduria ancestral, sino
también le dio un especial protagonismo a la voz indigena, como ya hemos visto en la seccién anterior.

Se hace también necesario, en este punto, desarrollar y potenciar al interior del cristianismo la nocién de
humildad epistemolégica propuesta por Catherine Cornille como una de las cinco condiciones necesarias
para el didlogo interreligioso. La humildad epistemoldgica en el didlogo interreligioso se acerca mucho a la
propuesta de la teologia apofitica, ya que, en ambos términos la nocién fundamental es reconocer nuestros
limites y finitud para decir a Dios, un ser infinito de lo cual es més seguro decir aquello que 70 es, que aquello
que es. Se trata de recordar la experiencia de los misticos y misticas de la historia de la Iglesia, quienes nos han
recordado, més de una vez, nuestra creaturidad limitada para hablar y acercarnos a Dios. En otras palabras,
supone reconocer que aun existe la posibilidad de crecimiento dentro de la propia tradicién en el modo en
que comprendemos o expresamos la verdad tltima dentro de la religién de cada uno. Esta constatacion exige,
de parte nuestra, humildad respecto de las religiones no cristianas, ya que, matiza la posibilidad creer que
podemos imponer nuestras formas y categorias religiosas de comprender la verdad o a Dios por sobre otras
formas y categorfas religiosas.*!! Dicho de otro modo, la humildad epistemolégica nos permite reconocer
verdady modos de decir esta verdad con categorias nuevasy originales provenientes del contacto con personas
de tradiciones no cristianas, incluyendo entre estas a los pueblos originarios y afrodescendientes de nuestra
region.

En esta busqueda por el desarrollo y promocién de un didlogo interreligioso e intercultural entre personas
de diversas tradiciones religiosas y espirituales, hace ya algunos afios, he estado trabajando con un equipo de
personas en la aplicacidon del método Razonamiento de la Escritura en territorio chileno, hasta ahora en las
ciudades de Santiago y Temuco de esto, justamente, trata la siguiente seccién.

4. Razonamiento de la Escritura como alternativa para el didlogo interreligioso e intercultural con el mundo
indigena

Hay, ciertamente, diversos modos de hacer didlogo interreligioso. Se hace didlogo interreligioso, por
ejemplo, en la academia, a través del razonamiento y reflexién teoldgica. Igualmente, se hace didlogo
interreligioso cuando nos encontramos cara a cara y reflexionamos en torno a un tema determinado desde
diversas perspectivas religiosas. Asimismo, cuando rezamos juntos por temas de interés comun como el
cambio climdtico y/o la paz mundial.”??! De la misma manera, Razonamiento de la Escritura, constituye
una forma determinada de hacer didlogo interreligioso en la que se propicia un espacio de encuentro entre
personas de distintas tradiciones religiosas y se les invita a hacer una lectura comparada de sus textos sagrados
y, en nuestro caso en particular, debido a que hemos integrado miembros del pueblo mapuche, hemos
utilizado también narrativas, historias, canciones, sonidos y objetos sagrados.

La metodologia de Razonamiento de la Escritura es bastante simple y de esto he escrito en otros

Iugares[23]. La invitacién a dialogar segun los principios de Razonamiento de la Escritura implica la lectura
atenta y reflexiva de los textos sagrados de las tradiciones presentes. Esta lectura se realiza en grupos
pequenos, considerando dos o tres participantes por cada tradicion presente. En general, la metodologia de
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Razonamiento de la Escritura es bastante flexible y puede ajustarse a los contextos en los que se desarrolla. Lo
importante, es tener siempre en el centro de la discusion el texto sagrado, o aquel relato, narracién u objeto
que es portador de sentido religioso en una comunidad determinada. Como es de esperar, no se leen los textos
sagrados en su totalidad, sino una seccién de estos, previamente seleccionados en torno a un tema especifico.

Sibien, en el mundo anglosajén existen paguetes de materiales para dialogar entre miembros del judaismo,
cristianismo e islam, en nuestro caso, hemos tenido que crear, con un equipo interreligioso, el material

necesario para nuestras sesiones.”*! Una vez creado el material, organizar encuentros de Razonamiento de
la Escritura es muy sencillo, pues solo se necesita gestionar un lugar (puede ser en una sala de un colegio,
en una casa particular, en alguna universidad o parroquia, sinagoga u otro) € invitar a representantes de
diversas tradiciones religiosas. El método no requiere preparacién previa de parte de los y las participantes,
simplemente, la invitacién es a leer, disfrutar y dialogar en torno al tema y las lecturas o material preparado
paralasesién. Un moderador o moderadora, elegido entre el grupo de participantes, tendré lalabor de marcar
los tiempos de cada tradicidn, es decir, dividir el tiempo total de la sesién en partes iguales, segun el nimero
de religiones presente. Cada religién tendra su momento para leer o presentar su material para luego abrir el
didlogo en torno al tema con todos los participantes. El tema serd el mismo, pero reflexionado desde distintas
tradiciones teniendo como base textos, historias, objetos de cardcter sagrado.

En relacién a las posibilidades de incorporar tradiciones no-Abrahdmicas al didlogo, algunos argumentan
que no representan un obstéculo para el desarrollo del método. Robert Gibbs, por ejemplo, sostiene que el
Razonamiento de la Escritura es la practica de leer a través de las tradiciones en didlogo, y si bien ha sido
principalmente aplicado entre judios, cristianos y musulmanes, no descarta la inclusién de otras tradiciones
como el confucionismo, hinduismo o budismo.?>! Peter Ochs, en una visita a Beijingen 2012, tuvo contacto
con académicos que estaban teorizando y aplicando el método en su contexto particular, generando un
didlogo entre las tradiciones abrahdmicas y chinas. Es importante destacar que Ochs no excluye ni reemplaza
ninguna de las tradiciones abrahdmicas para incorporar una nueva al didlogo, sino que sugiere la adicién
de nuevas tradiciones al mismo. En otras palabras, la practica del Razonamiento de la Escritura no se ve
determinada por tener Gnicamente tres tradiciones, y nuestra experiencia en Chile también ha demostrado
la viabilidad de incluir una cuarta o quinta tradicién en las sesiones de Razonamiento de la Escritura. Ochs
plantea, ademds, que un texto escrito proyecta sus valores de verdad solo a una comunidad de lectores y
oyentes en particular, es decir, en palabras de Ochs: .un texto escrito puede ser diagramado como un sigro que
proyecta su significado solo a lectores especificos. No quiero decir que hay solo una comunidad de lectores (!),
pero que cada comunidad especifica histéricamente debe discernir nuevamente qué significa escritura..(2¢)
Con esto Peter Ochs deja clara la posibilidad de no solo incorporar creyentes de otras tradiciones religiosas,
sino también de permitir ala comunidad misma determinar qué entiende por escrizura propiamente tal. Peter
Ochs ha mencionado también la importancia de la escucha de la Palabra en lugar de su lectura. De esta forma,

un simbolo puede ser escuchado y asi ser comprendido en su sentido mas profundo.’?”? Podriamos entonces
incorporar en la mesa de didlogo a miembros de sistemas religiosos cuyo centro estd puesto en la tradicion
oral o en objetos cuyo sentido religioso sustentan la creencia y vida de una comunidad en particular.

La tarea esta en discernir qué es aquello que da sentido religioso y espiritual a una comunidad determinada.
Por ejemplo, se puede considerar el cultrun, instrumento ceremonial mapuche, como dador de sentido en
la espiritualidad mapuche, pues su funcién simbdlica y ceremonial lo sittia como uno de los instrumentos
musicales mds importantes de la cultura y espiritualidad Mapuche. Este instrumento de madera y cuero,
utilizado tradicionalmente por los y las machis en las ceremonias religiosas y culturales del pueblo mapuche,
no solo posee un rol musical dentro de la comunidad, sino también destaca su diseio que es portador de la
mds fina teologia que hay en las creencias mapuches, por ejemplo, su forma semiesférica representa la mitad
del universo o del mundo. En el parche de cuero, se encuentran representados los cuatro puntos cardinales,
los poderes omnipotentes del Ngzinechen, dominador de las personas, los que, a su vez, son representados por
dos lineas ubicadas en forma de cruz. En cada cuarto que queda dividido por las lineas en forma de cruz se
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representa cada unade las cuatro estaciones del ano, se deja ver también de este modo la estructura cuaternaria

del cosmos tan caracteristica de la cosmovisién mapuche[zg]. El diseno variard dependiendo de la ubicacién
geografica del lof o comunidad mapuche que lo utilice, y asi serd distintivo y reconocible por otros grupos
mapuche que lo diferenciaran segin la identidad de cada lugar.

En la cultura y religiosidad mapuche toda la realidad césmica se estructura como cuaternidad. En ella se
incluye la realidad de Dios (Ngidol) y de los astros (Ciiyen y Gungelfe), la tierra (mapu) y la gente (chen).l?)
Toda esta informacién, y més, estd contenida en este instrumento ceremonial mapuche ;Podria entonces
la comunidad reconocer un artefacto, tal como lo es el cultrin, portador de teologia y tradicién y con ello,
practicar Razonamiento de la Escritura? ;Podria, por ejemplo, un judio, musulmén y cristiano discutir en
torno a la creacién de Dios, el universo y el cosmos, y con ello, podria un mapuche describir su comprension
de mundo a partir de la forma, imagenes y contenido del cultrun?

Considerando el contenido y significado que se puede encontrar en artefactos ceremoniales y religiosos
en culturas tan legendarias como la mapuche y, ademas comprendiendo la necesidad de abrir los modos
de comprender la teologfa actual, es posible considerar la participacién en la mesa de didlogo interreligioso
de miembros de comunidades indigenas por cuanto creemos que ellos poseen material suficiente, tanto en
cuanto a sus artefactos ceremoniales como en su tradicion oral, que da sustento suficiente a su participacién
y didlogo con miembros de otras tradiciones religiosas.

Si consideramos que la hermenéutica de este método permite la participacién de un cuarto o quinto
interlocutor, resulta relevante, e incluso urgente, la inclusién de los pueblos originarios en el didlogo
interreligioso en Latinoaméricay el Caribe. Debemos dejar de ver a las comunidades indigenas como simples
receptores y reconocerlas como agentes activos en un didlogo donde sus creencias sean valoradas y escuchadas
en igualdad de condiciones, superando la verticalidad que, en repetidas ocasiones, ha caracterizado la actitud
del cristianismo hacia otras tradiciones religiosas. Es necesario, como hemos mencionado anteriormente,
descolonizar la practica del didlogo interreligioso para que no solo se escuchen las voces de las mayorias o
de aquellas religiones universalmente conocidas en Occidente. Debemos dar espacio a las creencias locales
que, aunque sean minoritarias en todo el territorio americano (tanto en el norte como en el sur), suelen ser
marginadas en los debates teoldgicos. La propuesta de la humildad epistemoldgica planteada por Catherine
Cornille en el didlogo interreligioso ofrece pistas para decolonizar nuestra forma de interactuar con el mundo
indigena, ya que nos permite cambiar las narrativas tradicionales con el objetivo de ampliar nuestros modos
de hacer teologia en un didlogo en constante evolucién.

En nuestro trabajo en Chile, especialmente en relacion con la inclusién del pueblo mapuche en el didlogo,
hemos buscado inspiracion en las reflexiones del académico Alejandro 'Alex’ Garcia Rivera (+2010), quien
fue profesor en la Universidad de Santa Clara, California. Su contribucién en el campo de la teologia
sistemdtica sigue siendo relevante en la labor de numerosos tedlogos y tedlogas en la actualidad. La semidtica
dela cultura se presenta como una opcidn tedrica complementaria a la teorfa de Razonamiento de la Escritura
en el contexto chileno/latinoamericano.

En la propuesta, se ha considerado que una manera de establecer un didlogo con los pueblos originarios es a
través de la utilizacién de la semidtica de la cultura. Siguiendo la perspectiva de Charles Peirce, reconocemos
que cada pensamiento es un signo, pero con la guia de Alex Garcia Rivera, comprendemos que los signos son
la forma mds fundamental de comunicacién y estdn estrechamente vinculados ala cultura en la que se aplican.
De hecho, los signos son incluso mas basicos que el lenguaje en si. Siguiendo estalinea de pensamiento, Robert
Schreiter sostiene que la conexién natural entre los signos y la cultura son elementos clave para interpretar
historias no convencionales, es decir, las llamadas “pequefias historias” de una cultura. Los signos de una
cultura podrian ser considerados como un texto cultural, similar a un texto lingtiistico o escrito, en lugar de
palabras habladas o escritas. Este texto cultural puede ser no verbal y, por lo tanto, no tradicional. El enfoque
de la semidtica de la cultura se utiliza para abordar el proceso de lectura de estas pequenias historias culturales,
ya que, como hemos mencionado anteriormente, la semidtica estudia los signos y su relacién entre si. Cada
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signo indica algo més alld de si mismo y se relaciona con otros signos a través de c6digos, que son elementos
necesarios para la creacién de un mensaje utilizando signos.Bm

La semidtica de la cultura se basa en los signos, codigos y mensajes como elementos fundamentales. Los
signos estan interconectados mediante codigos o reglas, los cuales, en colaboracién creativa, generan mensajes
dentro de una cultura. La tarea de la semidtica de la cultura implica la lectura de un texto cultural, lo que
implica identificar sus signos, los c6digos que contextualizan estos signos en una interaccién dindmica y los
mensajes que transmiten. Esto va mas alld de un andlisis lingiistico y estructural, ya que la semidtica de la
cultura es un estilo de vida en si mismo, ya que busca expresar modos de vida en lugar de meros puntos de
vista.>!

En el contexto del Razonamiento de la Escritura, la aplicacion de la semidtica de la cultura en los
participantes implica una apertura existencial hacia el otro, permitiendo una comprensién profunda de las
pequerias historias de los involucrados. Esto facilita la interpretacion, estudio y comparticién de narraciones
y textos provenientes de comunidades indigenas durante las sesiones de didlogo. Estas interpretaciones no
solo se realizan desde una perspectiva externa, sino por el contrario, se prioriza la perspectiva interna, de
quien vive la fe y espiritualidad que estd poniendo a disposicién didlogo. Se hace el ¢jercicio intencionado de
ofr justamente las voces autorizadas de quienes pertenecen a las comunidades indigenas y demds tradiciones
religiosas presente. Es fundamental reconocer la importancia de fomentar valores como la hospitalidad y el
respeto mutuo entre los participantes, para asegurar un didlogo honesto, genuino y participativo para todos.

Siguiendo a Alex Garcia Rivera podemos concluir que dentro del mosaico cultural un te6logo/tedloga
podria ser capaz de relacionarse con la teologia indigena como una experiencia cultural que se desarrolla en
medio de una cultura que es dindmica y diversa, y cuyos encuentros culturales pueden ser violentos e injustos.

El mosaico cultural®? puede ser leido en dos pares de perspectivas. Un par es conocido como semidtica de
la cultura que posee una perspectiva interna y otra perspectiva externa. La perspectiva interna corresponde
a la mirada de quien estd dentro de la perspectiva, es la perspectiva del artista. Esta perspectiva busca leer el
mosaico desde la mirada del artista que estd dentro de la perspectiva misma. Pocos artistas, dird Garcia Rivera,
quieren interpretar su trabajo, pero si desean hablar de él. La perspectiva externa, por otra parte, puede ser
visualizada como la perspectiva de un critico de arte quien interpretard el arte como un mosaico estatico, del
cual no importa tanto explicar la identidad de su cultural interno, sino poder traducirlo y hacerlo asequible
para el cultural externo. Por tanto, la explicacién proveniente de una perspectiva externa utilizara categorias
que tenderan a alienar lo observado.!®’]

Existen dos perspectivas adicionales conocidas como emisor-receptor, que se asemejan a la analogia del
artista y el critico de arte. El emisor busca que su cultura sea conocida y comunicada sin ningin cambio,
ya que opera desde una perspectiva interna y forma parte misma de esa perspectiva. Por otro lado, el
receptor es un observador cultural externo que busca comprender el significado de una tradicién cultural
extranjera que no necesariamente tiene valor para élo ellaPYEnla préctica, Garcia Rivera reconoce que estas
perspectivas a menudo parecen yuxtaponerse y, en ocasiones, tanto los defensores de perspectivas internas
como externas pueden sentirse heridos. Por lo tanto, el autor plantea la necesidad de abandonar cualquier
perspectiva externa. Por ejemplo, solo los hispanos podrian hablar por los hispanos, y en nuestro caso, solo
los miembros de las comunidades mapuche, musulmana, judia y cristiana estarian en posicién de representar
autoritativamente a sus respectivas comunidades y sus Escrituras en la mesa de didlogo. De esta manera, cada
participante es importante y necesario en la interaccién del didlogo, ya que es el inico portavoz de su tradicién
y su experiencia de vida dentro de ella.

En el caso de Razonamiento de la Escritura, la semidtica de la cultura contribuye a que exista una
apertura al otro de modo existencial en el cual las “pequenas historias” de los participantes pueden ser
leidas y comprendidas en su sentido més profundo. Recordemos que las “pequenas historias” de Alex
Garcia Rivera son historias simples de personas consideradas marginadas, que dan sentido a sus creencias.
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Son también una forma de resistencia al sistema dominante. El papel de Garcia-Rivera es desarmar estas
historias para encontrar su signiﬁcado interno. Gracias a esto, las narraciones y textos provenientes de
comunidades no-textuales podrian ser interpretadas, estudiadas y comprendidas por los participantes de las
sesiones de igual modo como se hace con aquellos participantes que traen un texto a la sesién. Al contar
con personas representando a sus comunidades y creencias, evitamos el punto de vista de un externo, pues
se escucha y atiende a una experiencia descrita a partir de signos y simbolos que son transmitidos por la
comunidad misma, en primera persona y, cuya autoridad en la transmisién del mensaje viene dada por la
experiencia y pertenencia a la comunidad de creyentes. Este planteamiento, ademds, confirma las intuiciones
de los fundadores del método Razonamiento de la Escritura por cuanto reconoce en los miembros de cada
comunidad la representatividad y autoridad necesaria para transmitir sus creencias y puntos de vista a la
luz de su tradicién religiosa en las sesiones. Igualmente, no solo se evita una perspectiva meramente externa
que presenta una tradicién para ser conocida o interpelada, sino que también se otorga credibilidad a quien
expone desde su experiencia religiosa particular frente a los demas.

S. Conclusion

Finalmente, después del recorrido realizado en este trabajo, es preciso reconocer que el didlogo
interreligioso e intercultural se presenta como un camino relevante y necesario en nuestra sociedad diversa.
Para lograr un didlogo auténtico y enriquecedor, es fundamental reconocer la importancia de las tradiciones
religiosas y espirituales de las comunidades indigenas, superando la perspectiva vertical que histéricamente
ha prevalecido.

Es esencial dejar de considerar a las comunidades indigenas como meros receptores y dar paso a su
participacidn activa como agentes en el didlogo. Esto implica valorar y escuchar sus creencias en un espiritu de
horizontalidad, reconociendo la diversidad y riqueza de las tradiciones religiosas presentes en Latinoamérica
y el Caribe.

La decolonizacién del didlogo interreligioso implica romper con las narrativas tradicionales y ampliar
nuestros modos de hacer teologia en didlogo, incorporando perspectivas locales y minoritarias que han sido
marginadas de la discusion teoldgica. La humildad epistemoldgica propuesta por Catherine Cornille nos
invita a cuestionar nuestras propias perspectivasy a abrirnos a nuevas formas de comprender y relacionarnos
con las tradiciones religiosas.

Asimismo, es fundamental abandonar perspectivas externas y permitir que las propias comunidades
representen y hablen autoritativamente sobre sus tradiciones y Escrituras. Ciertamente, la riqueza del método
de Razonamiento de la Escritura, estd precisamente en que cada participante en el didlogo aporta una voz
tinica y valiosa, siendo portavoz de su experiencia de vida y de su tradicion religiosa.

En resumen, el didlogo interreligioso e intercultural se fortalece al reconocer y valorar la diversidad
religiosa, incluyendo a las comunidades indigenas como actores fundamentales. A través de un enfoque de
respeto mutuo, escuchaactiva y apertura a nuevas perspectivas, podemos construir puentes de entendimiento
y promover la coexistencia pacifica en nuestra sociedad multicultural.
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