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Resumen: El presente articulo plantea los peligros que
suscita el abordaje historicista de la exégesis biblica en el
ejercicio interpretativo de la Hermenéutica de la Liberacion
Latinoamericana. A partir de las criticas especificas a dicha
trayectoria de interpretacion, se propone acudir al proceso
hermenéutico del midrash como modelo de lectura. Acudiendo
a los ejemplos que brindan 1 Samuel 9 y Mateo 2 como formas
de recepcién del motivo del Exodo, el articulo resalta los rasgos
de interpretacidn como proceso y como producto que caracterizan
el ejercicio midrdsico para argumentar sobre el valor de ambas
dimensiones en el ¢jercicio de interpretacién comprometida,
contextual y fecunda que caracteriza a Hermenéutica de la
Liberacién Latinoamericana.
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Abstract: This article raises the potential dangers posed by the
historicist approach to biblical exegesis in the interpretative
exercise of Latin American Hermeneutics of Liberation. Based
on the specific criticisms of this trajectory of interpretation,
the article turns to the hermeneutic process of the midrash
as a model of reading. Using the examples provided by 1
Samuel 9 and Matthew 2 as forms of reception of the Exodus
motif, the article highlights the features of interpretation as a
process and as a product that characterize the midrashic exercise.
Based on these features, the article discusses the value of both
dimensions in the exercise of committed, contextual and fruitful
interpretation that characterizes Latin American Hermeneutics
of Liberation.

Keywords: Latin American biblical hermeneutics, historicism,
midrash, Exodus, polysemy-reservoir of meaning.

La Hermenéutica Biblica Latinoamericana se ha distinguido por una diversidad de abordajes tedricos y
metodoldgicos en su larga trayectoria de desarrollo. Una de sus encrucijadas particulares surgié a mediados
de los afios 80 con los cuestionamientos al modelo socioldgico de interpretacion sobre el cual sustentd su
paradigma hermenéutico. La exégesis critica cuestioné duramente las correspondencias que identificaban
las ideas y luchas de los grupos detrds del texto con las de los movimientos que realizaban las hermenéuticas
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de actualizaciéon. Las correspondencias entre el supuesto grupo de proto-israelitas que logré liberarse del
sometimiento impuesto por las ciudades-estado en el siglo XIII a.e.c. y los movimientos de liberacién y
reivindicacién en América Latina de los anos 60 y 70, como uno de tantos ejemplos, vio cercenado su
sustento ideo-teoldgico al debilitarse los paradigmas socioldgicos e histéricos que le sustentaron. Un exceso
de historicismo en el abordaje hermenéutico represent6 un callejon sin salida al momento en que las teorias
de reconstruccién del Antiguo Israel se fueron tornando cada vez mas difusas y debatidas.

Este callejon sin salida abri6 la posibilidad de un viraje a otro tipo de hermenéutica. Sustentadas en
un andlisis realizado ez o delante del texto', a partir de lecturas temdticas y literarias, estas alternativas
aprovecharon otros recursos de los textos biblicos para explorar hermenéuticas liberadoras. Dentro de estas
elaboraciones es posible identificar formas cercanas a la practica del midrash, término que refiere tanto a
un proceso interpretativo como a un producto de interpretacién dentro de la tradicion judia candnica y extra-
candnica, asi como en el material del cristianismo fundante. Sumecénica esla de la recepcién de una tradicion
antigua, sopesada y releida en sus motivos, temas o actores en una situacién presente 'y signiﬁcativa por una
nueva comunidad interpretativa, lo que la acerca a los procesos de recepcién del texto biblico en las distintas
épocas de su historia de interpretacién.

Este articulo propone discutir los peligros que conlleva la interpretacion historicista en la Hermenéutica
Biblica Latinoamericana, sugiriendo algunos de los elementos fundamentales del proceso interpretativo del
midyash para escapar a dicha inclinacién. Para ejemplificar esta propuesta se acudird a una breve discusion
de la recepcion del motivo del Exodo en las tradiciones biblicas de 1 Samuel 9 y Mateo 2. A partir de
dicha discusién, se pretende explorar las potenciales contribuciones de este proceso de interpretacién parala
Hermenéutica Biblica Latinoamericana de hoy.

EL Historicismo Y LA HERMENEUTICA BiBLICA LATINOAMERICANA

El primer aspecto por senalar en la discusién aqui planteada radica en la acusacion de historicismo que
se dirigid, no sin razén, en diferentes circulos de interpretacién biblica critica al método y al discurso de
la Hermenéutica Biblica Latinoamericana. Esta acusacion tenia el objetivo de cuestionar dos elementos
principales de su abordajf:.2 Primero, buscaba sefalar la tendencia a reducir la interpretacion biblica
a un ¢ercicio correlativo de situaciones histdrico-sociales en dos realidades equiparadas: una realidad o
acontecimiento histérico reconstruible en un texto biblico determinado, y su equivalente en una situacion
presente. Este ejercicio implicaba trazar puentes de carédcter social e histérico entre el Antiguo Israel y las
comunidades lectoras actuales en una vivencia o situacién particular, utilizando para este fin los aportes de la
exégesis critica. Como consecuencia, se sefialaba un sobredimensionamiento de lo “histérico-social” de esta
literatura religiosa, silenciando otras de sus dimensiones.

Como segundo aspecto, la acusacién argumentaba que la Hermenéutica de la Liberacién Latinoamericana
funcionaba bajo un sistema de validacién limitado, a partir del cual el valor, la importancia, o el potencial
iluminador de un texto biblico radicaba en la manera en que sus coordenadas literarias ¢ histéricas cumplieran

dos caracteristicas3:

1. Literariamente, la presencia de eventos, discursos, personajes u otros elementos relacionados
con actos de resistencia o liberacion, especialmente de carcter socio-politico, como rebeliones,
reivindicaciones, o inversiones de una realidad social adversa.*

2. Socio-histéricamente, la presencia de eventos, ideo-teologias, personajes u otros elementos que
pudieran ser reconstruidos en sus detalles, dando sustento “material” a un modelo ético, una
filosofia, una teologia, una institucién social, o un proyecto estructural de caracter alternativo
de la comunidad lectora. Se construia una lectura de correspondencias, a partir de la cual se
identificaban “modelos positivos” —una figura profética, un colectivo campesino en rebelion justa)
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para ser emulados en la actualizacidn, asi como “modelos negativos”— una figura militar o religiosa
opresiva, una persona que practicara un antivalor —que se convertian en los arquetipos del mal

surgido y combatido en el momento actual.’

Este segundo aspecto de validacién del texto biblico adquirié un estatus de criterio tinico de interpretacién.
Aunque éste permitié la indagacién socioldgica de los textos biblicos produciendo gran fecundidad, expuso
también al discurso de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana a un peligro potencial: e/ de sustentar y

Justificar los discursos exegéticos —y hermenéutico-ideoldgicos— de esta tradicion interpretativa en una base critica
elaborada a partir de reconstrucciones socio-histdricas hipotéticas, ampliamente debatibles y poco estables. Como
conocemos, por ejemplo, la reconstruccién histérica de lo que podriamos llamar el Antiguo Isracl ha sido una

tarea ampliamente debatida, mas alld de sus consensos ocasionales y no universales.® Las sugerentes teorfas

socio-literarias de los biblistas estadounidenses George Emery Mendenhall y Norman Gottwald’, tan caras
en la fundacién del modelo de exégesis bblica latinoamericana, son un ejemplo de esto.

LLA CRITICA AL HISTORICISMO DENTRO DEL MOVIMIENTO DE LA HERMENEUTICA BiBLICA
LATINOAMERICANA

Los dos aspectos senalados arriba —el fetiche del historicismo como paradigma unico de interpretaciéon
biblica y la validacién de la lectura histdrica como instrumento hermenéutico exclusivo para iluminar el
presente— han sido y fueron sefialadas igualmente dentro del propio movimiento de la Hermenéutica Biblica
Latinoamericana. Por ejemplo, el peligro de sustentar los discursos ideo-teoldgicos de la Teologia de la
Liberacién —digamos, “la opcién de Dios por los pobres”, por utilizar una férmula clasica— sobre la base de
reconstrucciones socio-histdricas de los textos biblicos fue senalado, entre otras personas, por biblistas como
Jorge Pixley y Severino Croatto.

En su articulo “Liberando la Biblia”, Pixley admitia la necesidad que tenia la Hermenéutica Biblica
Latinoamericana de replantearse no s6lo sus paradigmas socio-histéricos de interpretacién biblica, sino
también la validez de ellos como criterios o presupuestos fundantes de orientacién para el discurso
hermenéutico de dicha corriente. En su texto Pixley seniala lo siguiente:

necesitamos examinar el tema de la historicidad con relacién al surgimiento de Israel. Parala mayoria de nosotros, la creencia
en una liberacién para las personas que salieron de la esclavitud en Egipto, basada sobre las leyes sinaiticas, ha sido un pilar
bésico de nuestra comprension de la Biblia. Yahvé era el dios “que nos sac6 de la tierra de Egipto, de la casa de servidumbre”,
y al hacer esto, confirmé que los dioses del faraén y de su pueblo quedaban impotentes cuando se enfrentaban a un Dios
liberador que hizo los cielos y la tierra. La historicidad de un Israel tribal que existié en una época temprana ha sido puesta
en duda recientemente por la academia en el Primer Mundo, y muchos trabajos exegéticos fechan el origen de Israel con la
monarquia o atin en época posterior. El hecho de que los libros biblicos fueron todos escritos durante o posterior al exilio
babilénico ha llevado a algunos a dudar aun sobre los relatos de la monarquia en nuestros libros de los Profetas Anteriores.
Después de anos de entrenar a los pobres para leer la Biblia como un libro de liberacién, no podemos abandonar este motivo
(tema recurrente) de liberacidn, el cual no se limita de por si al Israel tribal...para nosotros la piedra angular de la liberacién
ha sido la formacién del Israel tribal en un contexto de transformaciones sociales construido sobre un modo tributario de
produccién. No debemos necesariamente abandonar nuestro ¢je, pero necesitamos tener una discusion abierta en la materia
y colocar la pregunta: ¢Qué significarfa afirmar la liberacién biblica sin un Israel tribal histérico construido sobre las leyes
sinaiticas en el cual apoyarse? Nuestra fe no puede y no descansa en los resultados de la investigacién histérica, por lo que

debemos estar abiertos y explorar las alternativas que hemos temido por tanto tiempo enfrentar.?

Con esta elaboracidn, Pixley sefialé la dificultad de reconstruir histéricamente el acontecimiento de la
liberacién relacionado con el relato del Exodo y la conquista de la tierra de Canadn, leido a partir de la
historiografia y la sociologia de algunas corrientes en los 70 y 80 como un producto literario que evocaba
un acontecimiento histdérico concreto: una rebeliéon de campesinos y campesinas oprimidas y esclavizadas

dentro de la dindmica econdmico-politica —entiéndase modelo tributario de produccién9— de las ciudades
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estado del Levante. Y con este sefalamiento, Pixley evidenciaba cémo la pérdida de la certeza ofrecida por
una reconstruccion sélida del pasado del Antiguo Israel hacia tambalear las certidumbres en torno al discurso
hermenéutico —o ideo-teoldgico— que se habia construido sobre éste, o sea, removia los cimientos de una fe
sustentada sobre el discurso de un dios que mira el clamor de su pueblo y acttia para liberar.

Ahora, sin negar el rol prictico y funcional que jugé toda la reconstruccién histérica del “Israel tribal”
rebelado y liberado dentro del discurso politico-religioso de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana de los
70 y 80, en medio de los contextos de lucha y resistencia politica en contra de los regimenes dictatoriales
en el continente, el abordaje elegido como recurso exegético para animar la interpretacién biblica encontré
un limite infranqueable desde los trabajos socioldgicos en boga de dicha época. Lo mds importante, a mi
parecer, de este descubrimiento, es que evidencié uno de los riesgos asumidos por la Hermenéutica Biblica
Latinoamericana que perviven aun hoy: el de sustentar el proyecto ideo-teoldgico y politico de lectura —
una praxis orientada por la opcidn preferencial— sobre la ciencia biblica histérica, como forma de dar no sélo
sustento material a un acontecimiento considerado fundante, sino prestigio y solidez cientifica a una opcién
hermenéutica que es sustancialmente politica.

Sin embargo, al cambiar no sélo los discursos historiogréficos sobre el Antiguo Israel, por ejemplo, a través

de trabajos como el del arquedlogo israeli Israel Finkelstein'®

, asi como sus grados de certeza, lo que tambale6
no fue tnicamente una serie de teorfas de reconstruccién del libro del Exodo o lainjustay opresora monarquia
del rey Salomoén. Estas nuevas teorias afectaron el edificio que sostenia los discursos de la Hermenéutica
Biblica Latinoamericana, los cuales, aunque sélidos y claros en términos politicos, ideoldgicos y teoldgicos,
académicamente se mostraron endebles, siendo criticados y finalmente desarticulados.!’ Otros ejemplos,

como el conocido aporte de Pablo Richard y su nocién de la Biblia como memaoria bistérica de los pobres'?,
fueron también esfuerzos de orientacidn teoldgico-politica para la interpretacién biblica que a la larga no
encontraron sustento critico.

Antes que Pixley, un autor que ya habia planteado el peligro de una exacerbada confianza en los métodos
histéricos como fuentes altamente confiables para el trabajo de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana fue
el biblista argentino Croatto, quien consideraba que un abordaje hermenéutico con pretension liberadora
no tenfa como obligacién el sustentarse en un evento histdrico-social reconstruido del pasado biblico. Al
contrario, Croatto elabor6é una comprensién de los textos biblicos a partir de los conceptos de “hecho
fundante” y “polisemia” que le permitieron construir correlaciones entre texto biblico y vivencia histdrica
concreta a partir de paradigmas histérico-literarios, pero no historicistas.

En su texto Hermenéutica Biblica, Croatto usaba el término “concordismo” para describir una practica en
la cual se buscan de manera simplificada correspondencias entre “nuestras situaciones y los sucesos relatados
en la Biblia”.!® Para el autor, este abordaje tenfa dos problemas: a) “reducia el mensaje a situaciones que
tienen su equivalente en la experiencia de Israel o de la primera comunidad”, en lo que llama concordismo
teolégico,' y b) superficializaba el mensaje “al nivel de una facticidad externa, confundiendo lo que sucede
con su sentido”, o también considerando “lo que sucede en el texto como idéntico a lo que sucede en la
realidad, sin tener en cuenta que ésta es interpretada por aquel”.15 Para Croatto, el problema de este tipo de
historicismo es que provoca que se confunda “el kerigma con su revestimiento cultural o contextualizacién
histérica”.1

El autor, por el contrario, proponia comprender el ejercicio hermenéutico como “una produccién y no
como una reproduccién de sentido”.!” A partir de esta nocién, Croatto sostendra que toda interpretacién
es una relectura, y que ésta implica un proceso de contextualizacién, indicando que interpretar es “crear
y no repetir”.'’® Asi, el autor usa el concepto de polisemia para argumentar que en la lectura de un texto
se abre un mundo de sentidos producto de la naturaleza propia del texto, esto en su codificacién como
sistema de lenguaje. El texto, al ser producto literario, se abre a nuevas formas de interpretacién que hacen

florecer la estructuracién de significantes y significados que producen sus sentidos.!” Para Croatto, todo
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texto “concentra una polisemia que lo abre hacia adelante por su condicién de tejido estructural de cédigos
lingtiisticos”, por lo que toda lectura de un texto es “produccion de sentido”.?° Asi, el autor insistia en un
abordaje de indole literario de los textos biblicos, el cual aprovecharia la polisemia del material para el ejercicio
de vinculacién entre el texto y la comunidad lectora.

La polisemia no es s6lo un concepto que permita comprender el proceso de interpretacién del texto
biblico, sino que también contribuye a entender su proceso de produccién. A partir de la nocién de “hecho
fundante”, Croatto discute lo que podriamos denominar la “dimensién histérica” de un texto biblico. Para
este autor un hecho fundante es una experiencia vivida por alguien —el pueblo, un individuo- y que adquiere
una carga de sentido significativa; dicha experiencia, al ser interpretada, posteriormente es convertida en
tradicién compartiday, finalmente, en texto. A partir de esta comprensién Croatto permitia entender c6mo
los textos de la Biblia no son simples reproducciones en texto de una experiencia histérica —lo que tiende a
buscar el paradigma historicista— sino més bien el producto literario de la interpretacién de la vivencia de la
comunidad, reflexionada al punto de que es vertida y convertida en texto. Para Croatto, el hecho fundante es
la experiencia que provocala reflexién de la comunidad, que lleva a una identificacién de sentido fundamental
en la produccién del texto biblico. Mis que evento histérico, lo que el texto biblico recoge es el sentido que la
comunidad ha dado a una experiencia, y que a partir del texto ha vertido literariamente. Adicionalmente, en
el proceso de transmisién, cada comunidad lectora que recibe el texto reproduce este proceso de recepcion con
sentido, interpretando la tradicion recibida, ahora desde un nuevo lugar hermenéutico y asigndndole nuevos
sentidos/significados. La interpretacién biblica se convierte asi en un continuo proceso de aperturay clausura
de sentido, en la que el valor del texto radica en la significacién que le es asignada, y no a la confirmacién de
la existencia histérica de su contenido en un momento anterior.

EL MmOTIVO DEL EX0DO. EVENTO FUNDANTE Y POLISEMIA

El proceso planteado por Croatto, en el cual una experiencia significativa es convertida a través de la
interpretacién en un texto, que luego un grupo posterior acoge en una nueva experiencia significante y
le otorga sentido, se puede ejemplificar a partir de una mirada a la tradicién del Exodo, una de las més
importantes en las paginas de la Biblia. En el trabajo sobre el Exodo del profesor Ramirez Kidd se discuten
estas dimensiones del texto, que cohesionan la dimensién histérica de la experiencia, su interpretacién en
texto, y su potencial polisémico para posteriores lecturas.

En términos de un evento histérico que tiene el potencial de convertirse en hecho fundante, y que puede
ser reconstruido en algunos términos a partir de los Estudios Biblicos, Ramirez Kidd insiste en comprender
el evento del Exodo no como un acontecimiento unico y puntual, sino més bien como una experiencia
recurrente de esclavitud en un periodo histérico del Antiguo Israel. Al discutir el sentido histérico del Exodo,
Ramirez Kidd afirma que

El motivo de bajar a Egipto para sobrevivir, del cual los eventos narrados en Ex 1 no son sino una expresion particular, no

refieren por tanto a un acontecimiento puntual sino, a una experiencia histdrica recurrente, a un patrén de relacionamiento

entre comunidades de Canadn respecto de Egipto.21

Esta breve cita, representativa de la investigacién actual en torno al Exodo, permite comprender la
diferencia entre la dimensién histérica de un texto y un abordaje historicista. Desde el historicismo se espera
que el contenido del texto equivalga a la realidad concreta vivida por el pueblo en un momento histérico
particular; en la dimensién histérica, en cambio, se comprende que el texto, como producto literario, tiene
una vinculacidon con una realidad histérica desde la cual nacié y ala cual interpreta, en sentido amplio. En este
caso, el mundo histérico del texto es un acontecimiento genético que se vierte en una produccién literaria.
Para el Exodo, el evento histérico es la condicién de sometimiento y dominacién que Egipto impone a los
pueblos de Canadn durante la edad del Bronce Tardio, experiencia que es tomada y convertida en texto.
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Este segundo proceso, de cardcter interpretativo, es el que explica la relacion entre hecho fundante y texto.
En el ejemplo sobre la tradicién de liberacion segun el relato del Exodo, Ramirez Kidd argumenta que de
la circunstancia histérica fundante se pasa a una obra literaria que interpreta la primera. Asi, al hablar de la
dominacién constante de Egipto sobre Canadn, el autor senala:

Algo (...) se convierte en motivo literario, precisamente por el cardcter repetitivo de la misma. La experiencia de atravesar
por siglos el limite natural que los separaba a Egipto, dio lugar en estos emigrantes a la idea de un umbral interior. Umbral
tras el cual la existencia podia cobrar un nuevo sentido: bien fuese, el de la posibilidad de sobrevivir fisicamente; bien fuese,

el de recobrar una libertad perdida y anhelada.??

El hecho histérico de dominacidn, sélo al adquirir sentido y significado, se convierte en hecho fundante,
que al ser interpretado da a luz el texto. Aqui, para Ramirez Kidd, la realidad —o memoria— de dominacion
egipcia suscitd, entre otras experiencias, el anhelo de la supervivencia o lalibertad. Al estudiar la convergencia
de las dindmicas histdricas y literarias del texto, Ramirez Kidd observa que “No se trata aqui pues del recuerdo
de algo que sucedié una vez, sino de una realidad que, por ser habitual, forma parte de la memoria colectiva,
convertida ahora en mito fundante”.?> En otras palabras, y citando a N. Na’aman, Ramirez Kidd sugiere que
el texto permite ver como opera la “transferencia de la memoria de la esclavitud y la liberacién de Canadn
(-..), y con ello el recuerdo de la larga ocupacion egipcia de Canadn que result6 en la nueva identidad de la
joven sociedad israclita”.* La experiencia histérica, interpretada en su polisemia, encontré el hecho fundante
que dio luz a la tradicién albergada en el texto del Exodo, convirtiendo la antigua experiencia de esclavitud
en una afirmacién indiscutible de liberacidn.

Ramirez Kidd resume asi la profunda relacién que existe entre acontecimiento histérico, hecho fundante,
e interpretacién de la experiencia en un texto. El autor senala:

El sistema opresivo descrito en Fx 1,8-14 era, en cierta medida, algo impuesto también a la poblacién cananea (...). Sufrir
la esclavitud bajo el régimen de Faradn no fue entonces, una experiencia privativa de Israel, sino de toda poblacién cananea
a finales del imperio nuevo. No se necesitaba estar en Egipto para ello, condiciones similares se vivian en Palestina. De alli
que, en palabras de S. D. Sperling “[d]ebamos interpretar las tradiciones de la esclavitud en Egipto, como alegorias de la
esclavitud a Egipto”. El evento del éxodo es, brevemente, una metéfora. El anhelo de una salida (éxodo) de esta situacion, era

una aspiracién generalizada de las diversas poblaciones cananeas de la época.?>

A partir de esta discusién identificamos un importante aporte ala comprension de la interpretacion biblica.
Se asume un abordaje altamente interpretativo del anélisis del texto por su caracteristica particular de ser,
¢l mismo, producto hermenéutico. La busqueda de identificar y validar los textos biblicos a partir de su
capacidad de reconstruccion objetiva de hechos histéricos comprobables se hace marginal en este modelo, al
menos como recurso de legitimacion del valor del sentido del texto. Por el contrario, se coloca en el centro de
la reflexién el anlisis de los textos a partir de los potenciales significados que cargan, tanto para la potencial
comunidad que les dio vida, como para las comunidades lectoras hoy.

Al relacionar esta forma de interpretacion con el quehacer de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana,
es posible afirmar que esta trayectoria es invitada no a encontrar los paralelos materiales e histéricos entre
texto y contexto del texto, y entre texto y comunidad lectora hoy, como forma tinica de validacién y sustento
politico-ideoldgico de su discurso, o como camino exclusivo para encontrar sentido en los textos de la Biblia.
Por el contrario, el cuestionamiento al historicismo abre la posibilidad de incorporar otras herramientas
de interpretacién biblica para dialogar con los potenciales sentidos que el texto provoca por su polisemia,
explorando las formas en que pueden ser recibidos hoy en nuevas condiciones y vivencias y por nuevos sujetos
histéricos. Esta relacion entre el texto como fuente de interpretacion, y también como resultado del proceso
hermenéutico, serd ilustrado a través de la descripcion de la practica del midrash, el cual aporta elementos
importantes para una Hermenéutica Biblica Latinoamericana no historicista.
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EL FENOMENO DEL MIDRASH COMO APROPIACION DE LA TRADICION BiBLICA EN UN NUEVO
MOMENTO HISTORICO

El primer elemento por mencionar es que la idea de sugerir la nocién de midrash como modelo implica beber
de dos aspectos fundamentales de esta practica: (1) el proceso de recepcién de una tradicién para actualizar
su sentido, y (2) la produccién de una nueva tradicion textual producto de dicha recepcién.

Hablar de midrash implica comprender el proceso interno de interpretacién que se identifica en los textos
del Antiguo Testamento y que se reproduce de igual manera en el Nuevo. Este fenémeno es explicado por
autores como Trebolle Barrera, quien habla de “la existencia de un procedimiento antoldgico, consistente en
la reutilizacién y actualizacién de expresiones o férmulas de textos biblicos mas antiguos, produciendo un
nuevo texto calificado como midrasico”.2° La palabra midrash “proviene de la raiz hebrea derash” y sugiere

la idea de “buscar, investigar o exponer”.27 Este “es el nombre que se asigna a la exegesis de la Biblia que

emand de las escuelas rabinicas en la antigua Palestina”?®

de momentos anteriores, como se menciond.

, siendo parte no sélo del judaismo rabinico sino ya

Para autores como Aranda Pérez, Garcia Martinez y Pérez Ferndndez los textos de indole midrasico tienen
la caracteristica de “aclarar y actualizar el texto biblico en orden de los intereses del autor y de los lectores”.”
Para estos autores un ejemplo util para comprender este fenémeno es la obra del cronista, la cual puede
considerarse un midrash que relee y actualiza desde una perspectiva particular la tradicién deuteronomista.”®
Vemos en el ejemplo de la tradicion deuteronomista mencionado por Aranda, lo que encontraremos en el
trabajo de 1 Samuel 9 y Mateo 2: el proceso de recepcion de un texto en un nuevo contexto y la producciéon
de un nuevo texto a partir de dicha recepcidn, lo que ocurre candnica y extra candnicamente, y lo que ha
acontecido como fenémeno caracteristico en la recepcion del texto biblico a lo largo de la historia hasta hoy.

Trebolle Barrera afirma que en términos de los textos biblicos no es posible establecer un “corte radical
entre la forma final de un texto y los comentarios posteriores”, dado que “desde comienzos de la tradiciéon

biblica la interpretacién es parte integrante del texto mismo”.>! Este elemento es fundamental en nuestro
ejercicio de andlisis del método de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana, porque identifica como
fenémeno perteneciente a la tradicion biblica y su estudio la constante reinterpretacién de los materiales
desde un contexto particular de recepcion.

Sobre el “proceso midrésico” Trebolle Barrera ofrece como ejemplo la tradicién profética, argumentando

que “los profetas se inspiraban en tradiciones antiguas para interpretar los acontecimientos de su c’:poca”.3’2

El autor menciona cédmo “sus discipulos no hicieron mas que continuar con este proceso interpretativo,
creando y recreando el texto”, en un proceso de interpretacién que “continuara incluso tras la estabilizacion
del texto”.?® La literatura biblica se caracterizari, debido a este intercambio, por el fendmeno de la
intertextualidad, en un proceso de relectura continua que se reproducird atn en la patrologia, la literatura
cristiana primitiva, y el judaismo rabinico.>* Podemos afirmar, por ende, que “los textos del AT conocen
ya los procedimientos de interpretacién que mds tarde utilizé la exégesis rabinica”, por ejemplo, el ya

mencionado derash, el cual trata de “fundamentar en la Escritura normas legales no contempladas en la Torah,

o desarrollan motivos narrativos y ensefianzas morales contenidas en el texto biblico”.?

En las tradiciones del AT y el NT, por ende, es frecuente encontrar que “una tradicién contenida en un
libro aparece reelaborada en otro”, usualmente a partir de un “género diferente con objeto de desarrollar

una ley, ensefianza, amonestacion, etc.”.3® Trebolle Barrera sefiala, por ejemplo, que Jer 17,21-22 es “una
reelaboracién exegética de Dt 5,12-147, e identifica, entre otras, las reinterpretaciones que ocurren por
cjemplo a partir de las reclaboraciones narrativas de textos legales (asi comprende la relacién entre Gn 1,26-9
y Gn 9,1-7).>” También menciona las reelaboraciones teolégicas entre textos de un mismo cuerpo literario,
como sucede en la “promesa incondicional hecha a David de que su dinastia serfa eterna” en 2 Sm 7,12-16,
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que es citada y reinterpretada en 1 Re 2,1-9, pero ahora “condicionada al cumplimiento de la To7ah por parte

de los descendientes de David”.*®

Para ilustrar este fenémeno interpretativo de cardcter midrasico, que implica la recepcién de un texto
en una nueva circunstancia, y la produccién de una nueva tradicién a partir de este, discutiremos algunos
elementos presentes en los pasajes de 1 Samuel 9,15-16 y Mateo 2, ambas tradiciones que reciben vy

reinterpretan motivos presentes en el libro del Exodo® en circunstancias nuevas, actualizando su sentido.
Ambos textos se consideran importantes para comprender las contribuciones del proceso midrésico para el
ejercicio de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana.

EL MIDRASH COMO PROCESO INTERPRETATIVO

El primer aspecto por resaltar en este andlisis de la contribucién del midrash a la Hermenéutica Biblica
Latinoamericana es su rasgo como proceso interpretativo. Para esta ilustracién conversaremos sobre la
recepcion que realiza 1 Samuel 9,15-16 de la tradicion de Exodo 3,7-9. Una breve mirada literaria puede
permitir realizar, como sugiriera Trebolle Barrera, un ejercicio comparativo de intertextualidad, a través de
la cual ciertos elementos de los relatos como trama, escenario, personajes, y repeticiones, permiten realizar
una lectura comparativa y un andlisis de relectura de los textos mencionados. El texto de 1 Samuel 9,15-16,
y su potencial literatura inspiradora en Exodo 3,7-9, se colocan aqui en mirada sindptica:

1 Samuel 9,15-16 Exodo 3,7-8
' Ahora bien, la vispera de la venida de Satl, | 7Yahvé le dijo: “He visto la afliccion de zi
Yahv¢é habia revelado a Samuel: pueblo en Egipto; he escuchado el clamor
ante sus OPresores y CONOzco sus
'®Mafiana, a esta misma hora, te enviaré un sufrimientos. * He bajado para librarlo de la

hombre de la tierra de Benjamin, lo ungirds | mano de los egipcios y para subirlo de esta
como jefe de mi pueblo Isracl y él librard a | tierra a una tierra buena espaciosa... °* El
mi pueblo de la mano de los filisteos, porque | clamor de los israelitas ha llegado hasta mi

be visto a mi pueblo, y su clamor ha llegado y he visto la opresion con la que los afligen
hasta mi (1 Samue/ 9,15-16) (Exodo 3,7-9)

Elementos literarios de comparacion

He mirado a mi pueblo He visto (la afliccion) de mi pueblo
Su clamor ha llegado hasta mi He oido su clamor
Salvaré a mi pueblo de mano de los filisteos | He bajado para librarlo de la mano de los egipcios

Las similitudes literarias son varias. E/ escenario en que se desarrolla la accién es en alto grado
correspondiente: el pueblo de Israel sufre peripecias de distinto tipo a manos de una fuerza de dominacién
extranjera. Se comparte una situacién de opresién y un sentimiento de desesperanza. En términos de los
personajesy sucaracterizacion, podemos identificar tres grupos: una fuerza opresiva que amenaza la libertad
del pueblo (egipcios/ filisteos), una figura divina que acciona una intervencién salvadora (Yahvé en ambos
casos), y un mediador humano a partir del cual se ¢jecuta dicha intervencién (Moisés y Sadl). La trama de
ambos relatos opera bajo el mismo desenvolvimiento, identificado como motivo literario de inversién: una
situacion desesperanzadora de opresién que vive el pueblo es intervenida a través de la intervencién de un
enviado divino, suscitando una liberacién politica. Finalmente, la relacién literaria también se da a través de
la repeticidn de términos: el ver/mirar de Yahvé, la escucha del clamor, la man0 que oprime, y la accién de
liberar permite unalectura intertextual de los relatos. El punto de vista o perspectiva parece también alineado
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en ambos relatos: desde la visién del pueblo de Israel subyugado, se celebra la intervencién liberadora de la
mano de Yahvé.

Estos elementos literarios permiten trazar una linea de correspondencia entre ambos textos, donde el
probable ejercicio es el de una relectura que realiza el autor de 1 Samuel 9,15-16 del material del Exodo3,7-9,%
como lo permite sugerir el trabajo de los distintos comentarios criticos a 1 Samuel 9,7-9. En ese sentido, es
importante sefialar “la sorprendente similitud de lenguaje” que vincula, por ejemplo, 1 Samuel 9,16y Exodo
3,9.4" Adicionalmente, este autor observa el elemento de ungimiento que menciona la escena, diciendo que
“el ungimiento de Satl como zdgid estd asentado en un patrdn estereotipado de llamado ala vocacion, visible
también en las vocaciones de Gedeén (Jue 6,11-16) y Moisés (Exodo 3-4)”.*2 Klein, por otro lado, observa
que segun el relato de 1 Samuel 9 “La funcién de Saul como principe es salvar al pueblo de la mano de los
filisteos, una operacién de rescate para la que existian precedentes en Samgar (Jue 3,31), Gededn (Jue 6,14-15;
8,22) y Sansén (13,5)”.%3

Para Klein, la férmula salvadora en 16a es seguida “de la razén de la misma (...) que probablemente deberia
atribuirse a Dtr”.** Como en este pasaje, ““ver la afliccién de su pueblo’ es una motivacién para la accién de
Dios”, tal cual surge “en Fx3,7.9;4,31; Dt 26,7, y2Re 14,26”® Enla mayorfa de estos relatos, relacionados
a la tradicién deuteronomista, “el envio de un salvador suele ir precedido de un grito de auxilio (Jue 3,9.15;
4,3; 6,6; 10,12.13.14; 1 Sam 12,8.10), que es el requisito previo necesario para la intervencion de Dios (cf.

1 Sam 7,8.9)”. Consecuentemente, el autor deuteronomista propondria en 1 Samuel 9,15-16 que “Saul fue

designado principe puesto que Yahvé habia respondido positivamente a los clamores de su pueblo”.46

A partir de estos elementos provenientes de las dimensiones literarias e historicas del texto de 1 Samuel
9,15-16, es posible pensar que el texto sobre la vocacidon de Saul puede ser comprendido como un recuento de
los origenes de la monarquia de Satl altamente estilizado a través de la interpretacion de la memoria de Exodo
3,7-9. En este sentido, es posible argumentar que, para el autor de Samuel, Satl asume el rol no sélo de jueces
como Sansdn, sino que también surge como un nuevo Moisés, enviado por Yahvé aliberar al pueblo en medio
de unasituacion de opresion. Opera asi la dindmica del proceso del midrash, en la cual una tradicién fundante
—el encuentro de Yahvé con Moisés en Exodo 3,7-9— es reinterpretada en una nueva situaciéon —el momento
de contar el relato de surgimiento de Satl como 7agid o lider politico en medio de la opresién filistea.

Asi, por ejemplo, comprende Sarna la constante recepcién del Exodo en el resto de las tradiciones
biblicas. Para Sarna, “el Exodo era visto como un evento de suprema significacion religiosa, una experiencia
indeleblemente estampada en la memoria e imaginacién de Israel e inscrita profundamente sobre la

conciencia y comprension del puc:blo”.47 A la luz de esta idea, es posible afirmar que en la situacién en que
se compone el material de 1 Samuel 9,15-16, se plasma literariamente el profundo sentido de liberaciéon
identificado en el Exodo. Este material, ahora leido desde una nueva situacién de dominacién,*® suscita una
apropiacion en la que Sadl es construido literaria e ideo-teoldgicamente como un zuevo Moisés, un personaje
que encarna al instrumento humano que hace material una nueva liberacion del pueblo por mano de Yahvé.

El ejercicio midrésico presente en esta reinterpretacion del texto evidencia un ejercicio de actualizacion, en
la cual la tradicién antigua del Exodo adquiere sentido y significado en un nuevo presente, produciendo un
nuevo discurso que se convertird, igualmente, en tradicién fundante para futuras generaciones. En términos
hermenéuticos, especialmente dentro del paradigma de la Liberacién, la pregunta exegética y hermenéutica
no se concentra en reconstruir un evento histérico de encuentro y ungimiento de Saul como requisito
fundamental de valoracion del texto. Desde un abordaje midrasico, la lectura radica en preguntarnos por el
valor de la representacion de Saul como ungido y enviado de Yahvé en medio de una situacién de opresion,
al estilo que evoca de la mejor manera aquel relato fundante que recuerda la intervencién salvadora de Yahvé
en Egipto a partir de la figura de Moisés.
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EL MIDRASH COMO PRODUCTO INTERPRETATIVO

Unavezilustrado el midrash como proceso interpretativo, pasamos ahora proponer la concepcion de midrash
como producto interpretativo. Aunque la distincién entre estas dos dimensiones es meramente explicativa —
ambas estdn articuladas y son inseparables— la idea es que a partir del texto de Matzeo 2 se pueda ejemplificar

la forma en que la recepcidn de un texto, en este caso el relato de Exodo 1-3, adquiere una significacién tan
considerable en una nueva realidad como para producir una nueva tradiciéon autoritativa.?’

Inicialmente, al igual que en la relacién entre 1 Samuel 9,15-16 y Exodo 3,5-7, es posible establecer una
serie de correspondencias literarias entre los pasajes de Exodo 1-3 y Mateo 2, las cuales evidencian una alta
claboracion del primer texto en el segundo. Los puntos de comparacién se pueden ilustrar a partir de los

siguientes ejemplos:
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Exodo1-3

Mateo 2

Mencion del gobierno del monarca de turno:

“Surgi6é en Egipto un nuevo rey que no
habia conocido a José” (Ex 1,8)

Mencion del gobierno del monarca de turno:

“Jesus naci6 en Belén de Judea, en tiempo
del rey Herodes” (Mt 2,1)

El monarca de turno instruye la eliminacion
de los nifios varones como forma de control
de una amenaga:

“Entonces el Faradén ordend a su gente que
arrojaran al Rio a todo nifio recién nacido,
pero que dejasen con vida a las nifias” (Ex
1,22)

El monarca de turno instruye la eliminacion
de los nifios varones como forma de control
de una amenaza:

“Herodes, al ver que habia sido burlado por
los magos...mandé matar todos los nifios de
Belén y de su comarca” (Mt 2,16)

Desobediencia a las instrucciones del rey de
turno:

“Pero las comadronas temfan a Dios y no
hicieron lo que les habia mandado el rey de
Egipto” (Ex 1,17)

Desobediencia a las instrucciones del rey de
turno:

“(...) avisados en suefios que no volvieran a
Herodes, regresaron a su pafs por otro
camino” (Mt 2,12)

Contexto de dominacion:

“Los egipcios esclavizaron brutalmente a los
israelitas, amargandoles la vida con dura
servidumbre (...) los esclavizaron
brutalmente” (Ex 1,13-14)

Contexto de dominacion (por referencia):

“En tiempos del rey Herodes” (Mt 2,1b)

Salvacion de un individuo que
posteriormente operara la salvacion divina:

“La mujer concibi6 y dio a luz un hijo (...)
lo tuvo escondido por tres meses (...) tomo
una cestilla (...) meti6 en ella al nifio, y la
puso entre los juncos, junto al rio” (Ex 2,2-
3)

Salvacion de un individuo que
posteriormente operara la salvacion divina:

“(...) el angel del Sefior se apareci6 en
sueflos a José y le dijo: ‘preparate, toma
contigo al nifio y a su madre y huye a Egipto;
y estate allf hasta que yo te diga. Porque
Herodes va a buscar al nifio para matatlo
(Mt 2,13)

bbb

Mencion de una vocacion que mediarva la
salvacion divina:

“Asi que ponte en camino, yo te envio al
Faradn para que saques a mi pueblo, a los

israelitas, de Egipto” (Ex 3,10)

Mencion de una vocacion que mediara la
salvacion divina:

“les pregunto6 a donde iba a nacer el Cristo.
Ellos le respondieron: en Belén de Judea”

(Mt 2,5)

Las correspondencias arriba planteadas permiten de nuevo hacer una lectura comparativa de una tradiciéon
base —Exodo 1-3— que en su lectura ha producido la composicién de una tradicién posterior y que responde
a preguntas concretas en un nuevo contexto. Las similitudes entre las tradiciones surgen, una vez mis, en
términos de trama, escenario, personajes y repeticién. La trama general puede resumirse en tres momentos:
laintroduccién, que presenta una situacién de dominacién (bajo Faradn o bajo Herodes) en la cual nace una
figura emancipadora. El segundo momento, de climax, implica la amenaza contra la vida de esta figura que se
convierte en mediadora divina, y finalmente la salvacién de la figura infante que se convertird en mediador de
lasalvacién de Dios. Ambas tramas plantean aspectos de indole kerigmdtico: ante laamenaza delaviolenciade
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las fuerzas humanas imperiales, la intervencién divina opera una salvacién para todo el pueblo a partir de una
“figura elegida”. Asi como antano Dios salvé al pueblo a través de Moisés, hoy vuelve a actuar en momentos
de angustia y opresion mediante la figura de Jesus. La lectura cristoldgica del AT queda asi afirmada.

Las similitudes entre personajes son igualmente evidentes: la triada Farabn/Herodes, bebé Moisés y bebé
Jests, asi como comadronas y magos, representan tres parejas que permiten narrar el desarrollo de los eventos.
La primera pareja evoca la dimensién de la opresion. En el texto de Mateo, por ende, Herodes adquiere el rol
y caracteristicas del “opresivo Faradén”. En segundo lugar, a partir de la figura de los infantes, se representa
la intervencién divina salvadora. Dios ha escuchado a su pueblo, tanto durante la opresion egipcia como en
medio de la dominacién romano-herodiana, y ha decidido actuar a partir de la figura de un infante enviado
para salvar, motivo presente en la tradicién biblica como lo evidencian los relatos sobre los nacimientos
milagrosos de Samuel o Sansén. La repeticién mas importante para resaltar es la eliminacién de los infantes,
que une la experiencia amenazante sobre Moisés y Jesus. Las correspondencias aqui mencionadas pueden ser
suficientes para argumentar que en el caso de Mazeo opera un ejercicio claro de midrash. El autor del evangelio
incorpora en su relato una tradicién altamente elaborada sobre el nacimiento de Jesus, la cual interpreta el
relato de Moisés asignandole una dimensién teoldgica nueva: Jesus es un nuevo enviado divino que como
Moisés deberd mediar entre el pueblo y la salvacién de Dios.

Esta relacion de recepcién de tradicién y produccién de un nuevo texto a laluz de una nueva circunstancia
—la lectura cristoldgica del AT en la tradicién de nacimiento de Jesus en Mateo 2— ha sido discutida
ampliamente por la critica biblica. Por ejemplo, para autores como Carter existen “varias conexiones entre
este relato y aquel en que Moisés lidera al pueblo fuera de la esclavitud de Egipto (por ¢j. Mt 2,13) que
muestran que Herodes evoca al Faradn, otro gobernante que se resiste a los propdsitos de Dios en vano”.>
En un sentido amplio, Herodes “representa a los reyes de la tierra que se resisten a Dios y a su ungido y
que terminan frustrados por Dios”.>! Los textos también comparten un referente de escenario: Egipto. Para
Carter esta referencia “evoca otros relatos de personas liberadas de dicha tierra por Dios”, como sucede con

José el hijo de Jacob.>* Las similitudes con el relato de Moisés, sin embargo, son mayores: eventos como

el ataque a nifos, conflicto con monarcas, exilio bajo la proteccién de Dios, regreso del exilio, entre otros,

permiten ver las correspondencias entre los relatos.>?

Carter observa también que “el vinculo especifico con Moisés evoca tanto el Exodo como la liberacién de
la esclavitud y la dominacién opresiva, ademds de la experiencia en el desierto y el Sinai, en la cual Moisés
revela la voluntad de Dios”.>* Como sucede con Moisés, Jestis también recibe la asignacién de salvar al pueblo
y de revelar la voluntad de Dios, y también se observa el contraste de la representacion de Egipto, tierra de
refugio para Jests, pero de esclavitud para Moisés.” En Mateo, a través de Jests, se “revive el relato del Exodo
como una expresion més de trabajo salvifico de Dios”.>® Como sucede con el Deuteroisafas, Mateo 1-2 es
otra de las tradiciones biblicas donde se concibe la accién salvifica de Dios como un nuevo éxodo.”’

Carter también discute las razones posibles que explican la relacién entre Exodo y Mateo. Para el autor,
invocar el Exodo en el texto de Mateo 2 obedece a dos propositos: “representar una vez mas la dominante,
opresiva y destructiva forma de los gobernantes en su uso del poder”, asi como “la oposicién de Dios a dicho
uso”.>® En ambas escenas el mensaje es contundente: “Dios se burla de los gobernantes y los condena a la
destruccion”.> Por otro lado, Davies y Allison sostienen que lo que encontramos en el evento del asesinato de
los inocentes en Mateo es tanto una evocacién de Ex 2,15 como la interpretacion de tradiciones relacionadas
“a las leyendas sobre Moisés (...) que son producto de la imaginacién hagidica”.®° La leyenda sobre Nimrod,
quien intenta “asesinar a los niflos varones como forma de deshacerse de Abraham, es s6lo uno de los ejemplos
de cdmo las tradiciones sobre Moisés eran transferidas a otras ﬁguras”.61 Dicha relacién permite sustentar
la idea de que el grupo cristiano detrds de Mateo bebe de dichas tradiciones sobre Moisés para elaborar su
relato del nacimiento de Jesus.
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Finalmente, otro aspecto a comentar es el del modelo para la masacre de los infantes realizada por Herodes,
que sefialaala figura del Faradn (Ex 1,16). La comparacién entre Herodes y Faradn se hace mas fuerte cuando
se revisan las fuentes rabinicas, en las cuales el “deseo de Faradn de eliminar la amenaza de un pretendiente
al trono que estd por nacer era tan fuerte que inclusive le llevé a asesinar a los nifios de su propio pueblo”.
En el comentario de Jose b. Hanina a Ex 1,22 (“Y el Faradn cargd a su propio pueblo”), el comentarista
dice: “Impuso el mismo decreto sobre su propia gente —matar a los nifios varones— dado que astrélogos le
advirtieron del nacimiento de un nino que lo derrocarfa” > Hanina también observé: “El realizé tres decretos:
primero, que si es un nino, lo deberdn matar; luego, cada hijo nacido deberd ser lanzado al Nilo; y finalmente,
¢l impuso el mismo decreto sobre su propio pueblo”.®> Asi la pretensién de eliminar la amenaza para el propio
poder politico queda enlazada entre Herodes y Fara6n.

¢Cémo comprender esta serie de correspondencias y relaciones presentes a nivel literario? Para McKenzie,
recurrir a los motivos de la salida narrados en el Exodo, o ala tradicién del asesinato de los inocentes, evidencia
la naturaleza teoldgica de la narracién de Mateo 2, en la cual se plantea el mesianismo de Jestis en oposicion

a las fuerzas seculares que le combaten.®* Lo que encontramos en Mateo 2 es una relectura cristoldgica de

pasajes del AT, entre ellos Exodo 1-3, donde se observa el interés del autor en una cristologia mesianica.®®> En
otras palabras, la comunidad cristiana lee la tradicién del Exodo, junto a textos como Miqueas 5 o Isaias 60,
alaluz de una nueva circunstancia: el hecho Jests y su interpretacion para el siglo I en Palestina, en donde el
Mesias Jesus se coloca como el enviado divino a disputar el dominio sobre el territorio, disputando el poder

a Roma y sus reyes clientes, en este caso Herodes.*® El recurso al Exodo es uno mds que el autor de Mateo

incorpora a su concepcién de Jestis como Mesas, desarrollado ampliamente en el texto.””

Se resalta de esta manera la funcién significativa de las dimensiones literarias y teoldgicas de Mateo 2,
que a partir de Exodo 1-3 y otros relatos, opera una actualizacién de tradiciones antiguas en una nueva
circunstancia, respondiendo a nuevos contextos ¢ intereses a partir de la creacién de nuevo material que
posteriormente serd considerado autoritativo. El relato de Mateo, por ende, no persigue ser comprendido
a partir de una lectura literal, o ser imaginado como un evento que ocurrié tal cual es narrado. Desde
una perspectiva literaria y teoldgica, Mateo 2, y su uso de fuentes biblicas como Exodo 1-3, evidencia la
profundidad kerigmdtica de las tradiciones biblicas. Lo mismo ocurre, de acuerdo a Sarna, con el evento
del Exodo. Para este autor, el Exodo “no fue nunca visto tnicamente como un evento histérico del pasado,
sino como un permanente simbolo de la conciencia nacional israelita. Siendo continuamente re-actuado, fue
siempre nuevo, surgiendo unay otra vez de forma fresca sobre la mente y la memoria colectiva y alimentando
la culturayla rc:ligic’)n”.68 Un ejemplo de su gran potencial kerigmético queda evidenciado en su recepcién
en Mateo 2.

CONCLUSION

El presente articulo ha propuesto revisar las practicas interpretativas de caracter historicista que han sido
parte del quehacer de la Hermenéutica Latinoamericana de la Liberacién. Dos aspectos han sido sefialados
en la discusién como problematicos en este tipo de trabajo: la lectura selectiva del material biblico que
ha reducido su uso de textos a unas cuantas tradiciones que se consideran ideoldgicamente afines —ciertas
tradiciones proféticas, el Exodo, algunos textos de los Evangelios—; y laimplementacién de la exégesis historica
y socioldgica como garante tnico de valorizacién de dichas tradiciones para las lecturas de los pueblos que
luchan por la emancipacién hoy.

Las observaciones retomadas en el articulo, provenientes del trabajo de Croatto y Pixley, asi como las
contribuciones hermenéuticas de la exegesis judia a través del proceso de midrash —lalibertad de reinterpretar
un texto a partir de un nuevo sentido en una situacién nueva, y la libertad de producir nuevo material a
partir de dicha lectura— se proponen como aspectos interpretativos a incorporar de manera consciente en
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la Hermenéutica Biblica Latinoamericana hoy. El aceptar que el valor de la Hermenéutica Latinoamericana
radica mas en su posicién y praxis teoldgico-politica, y no en la confirmacién de dicho proyecto en el nivel
histérico de las tradiciones biblicas, es una de las sugerencias fundamentales de este trabajo para dicho
quehacer. La revisién de las formas de recepcién de la tradicién del Exodo, tanto en 1 Samuel como en
Mateo, buscan evidenciar como la fecundidad de un texto biblico radica en los mundos que abre delante de

la comunidad,®’ y no en la reproduccién mecénica del significado antiguo de un texto en otra situacién y
comunidad. A la luz de estos aspectos, tres tesis fundamentales son propuestas a modo de conclusién:

1. La Hermenéutica Biblica Latinoamericana tiene como primer referente de validacion, y como
raz6n de ser, un proyecto teoldgico que es ideoldgico y politico: la emancipacién de los pueblos
dominados de América Latina, y la transformacién concreta de los sistemas de injusticia. En este
caso, el apoyo cientifico que permita el sustento de dicha postura politico-filoséfica y teolégica en
la lectura del texto biblico, es una entre tantas herramientas para fortalecer dicho proyecto, pero
nunca su condicién de validacién.

2. El proceso hermenéutico de la exégesis judia antigua, a través de formas como la del midrash, puede
contribuir en grado importante a la comprensién del ejercicio exegético y hermenéutico, tanto
a nivel general como en el proyecto particular de la Hermenéutica Biblica Latinoamericana. Su
forma de recibir la tradicién sacra, para releerla y reinventarla en un nuevo presente, a partir de
la generacién de nuevos textos/palabras/tradiciones, plantea una fuente inagotable de horizontes
hermenéuticos con potencial emancipatorio.

3. El paradigma del Exodo, como relato de denuncia de la injusticia estructural y como modelo
utépico de la emancipacién socio-politica, sigue siendo no sélo pertinente, sino necesario en el
contexto latinoamericano. En realidades que se antojan inhumanas estructural e ideolégicamente,
el Exodo atin arroja luz a los pueblos que caminan dentro de regimenes de exclusion, opresién y
violencia, animéndolos a creer y trabajar por una transformacién que construya dignidad, libertad
y justicia.
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