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Resumen: Objetivo: conocer el pensamiento latinoamericano
a través de las cuatro generaciones que hasta el momento, han
sido reconocidas por los principales exponentes de la filosoffa
latinoamericana, para comprender la perspectiva actual del
pensamiento y discernir su identidad y proyeccién en el contexto
global. Metodologia: el estudio es de cardcter cualitativo. El
referente estimulador es la pregunta por la originalidad y\o la
autenticidad de las ideas desde la perspectiva latinoamericana y
su participacion en el concierto universal. Hallazgos: también
en América Latina nos hacemos preguntas universales, pero las
soluciones tratan de incorporar elementos propios del contexto.
Una filosoffa en perspectiva latinoamericana consistirfa en la
aplicacién de las soluciones dadas por los grandes filésofos
a nuestros problemas, o en la creacién de pensamiento de
manera original, pero la mds importante, es que la tendencia
actual procura una reflexién muy unida a los problemas
sociales. Conclusiones: la praxis histérica, social y cultural
de nuestros pueblos de América Latina, esboza un marco de
reflexién (hermenéutica) critico y metddico que ha dado origen
a una perspectiva en el filosofar latinoamericano. El andlisis
propuesto desde la comprensién de la filosoffa en perspectiva
latinoamericana, permite revitalizar las discusiones de la filosofia
en contexto.

Palabras clave: filosofia, identidad cultural, América Latina,
historia cultural.

Abstract: Objective: to know the Latin American thought
through the four generations that have, so far, been recognized
by the main exponents of Latin American Philosophy, to
understand the current perspective of thinking and discern its
identity and projection in the global context. Methodology: the
study is qualitative. The motivational benchmark is the quest for
originality and/or authenticity of ideas from the Latin American
perspective and its participation in the universal concert.
Findings: in Latin America we also wonder about universal
matters, but the solutions try to involve elements of the context.
In Latin American perspective, philosophy would consist of
the application of solutions given by great philosophers to our
problems, or the creation of thinking in an original way, but
the most important is that the current trend seeks a reflection
attached to the social problems. Conclussions: historical, social,
and cultural praxis of our Latin American peoples outlines a
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reflection framework (hermeneutics) critical and methodic that
has originated a perspective in Latin American philosophy. The
proposed analysis from the understanding of philosophy in Latin
American perspective permits to have discussions on philosophy
in context.

Keywords: philosophy, cultural identity, Latin America,
culcural history.

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

La expresién “Filosoffa Americana” (en el siglo XIX era la expresién corriente en América Latina para
significar lo propio) la acuiié en 1842 el argentino Juan Bautista Alberdi en su ensayo “Ideas para un curso de
filosofia contempordnea (Marquinez Argote, 1988, p.411), aunque para Juan Carlos Scannone, S.J. (2000)
ya se encontraba la expresién en “Fragmento Preliminar al Estudio del Derecho” (Alberdi, 1837), cuando
comenzd a preocupar a los latinoamericanos no solo la independencia politica, sino también la propia
identidad histérica y cultural.

Pero ¢no es la filosofia por su propia naturaleza, un saber Universal? ¢La regionalizacién no atenta contra
la esencia de la filosoffa?

Juan Bautista Alberdi niega de entrada una filosofia universal, admite una cierta universalidad en cuanto
a objetivos, procederes, medios y fines, y reconoce en las filosoffas ya hechas soluciones formales de tipo
universal; pero la problematica de cada latitud particulariza la filosoffa. Nuestra filosofia saldrfa de nuestras
necesidades y seria por consiguiente, una serie de soluciones dadas alos problemas que interesan a los destinos
regionales. No importa de dénde tomemos dichas soluciones; citado por Marquinez Argote (1988, p.412),
Alberdi afirma que “lo que importa es la aplicacién que hagamos de dichas soluciones a los problemas
propios”. En este sentido de “aplicacién”, no de creacidn, utiliza Alberdi la expresion “Filosoffa Americana”,
lo cual equivale para nosotros a filosofia latinoamericana.

Queda planteado el problema: ¢En qué consistiria la “autenticidad” de un pensamiento filoséfico en
Latinoamérica?

La Autenticidad del pensamiento latinoamericano ha sido entendida de maneras diferentes.

La autenticidad “Asuntiva”

Consistirfa en asumir con autenticidad, bajo un propio punto de vista, las formas de pensar filoséfico surgidas
en otros ambitos culturales (sobre todo Europa). Se traduciria en un proceso de asimilacion. Veamos una cita
José Vasconcelos, mexicano, citado por Marquinez Argote (1988), quien pertenece a la “primera generaci(')n”:

Todo pueblo aspira a dejar una huella en la historia, toda nacién que inicia una era propia se ve obligada por ello mismo, por
exigencia de su desarrollo, a practicar una revolucion de todos sus valores y a levantar una edificacién provisional o perenne
de conceptos. Ninguna raza importante escapa al deber de juzgar por si misma todos los preceptos heredados o importados
para adaptarlos a su propio plan de cultura, o para formularlos de nuevo si ast lo dicta esa soberania que palpita en la entrana
de la vida que se levanta (p.411).

NOTAS DE AUTOR

(*) Néstor Ivan Mejia Hincapié. Doctor en Filosofia, Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Decano (E) Facultad de Ciencias Sociales,
Humanidades y Teologfa, Universidad Catélica de Manizales.
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Aunque en una de sus obras mas conocidas opta por la segunda via y diserta sobre el concepto de latinidad:
La raza césmica. La mision de la raza Iberoamericana (1925). Se trata de expresar auténticamente la verdad
filoséfica de acuerdo con nuestra manera de sentir (mirar) nuestra problemdtica.

Autenticidad “Afirmativa”

En este caso, la autenticidad se refiere al intento no solo de filosofar auténticamente “en” América Latina,
sino de pensar una filosofia auténticamente latinoamericana.

Serfa el intento de pensar filoséficamente, por lo tanto, en forma universal, desde (y a veces, también para
y sobre) América Latina (Scannone, 2000). Un gran esfuerzo en este sentido lo representa Leopoldo Zea con
su “Filosoffa de lo Mexicano” (1955) y junto a él, F. Miré Quesada (1974), quien dice:

Tanto Zea como yo queriamos hacer filosoffa auténtica, es decir, hacer una filosofia que no fuera una copia mal repetida
de filosofias importadas; sino que fuera expresién de un pensamiento vivo, que emergiera de nuestra propia circunstancia
latinoamericana utilizando todos los medios disponibles [...] Nosotros tenfamos la conciencia angustiada de que nuestro
filosofar habfa sido un mero reflejo europeo y querfamos que dejara de serlo para transformarlo en una irradiacién propia

(pp- 9-10).

Segin Germdn Marquinez (1988), “Autenticidad significaba para los nuevos fildsofos la posibilidad
inmediata y la necesidad ineludible de trascender al plano de la creacidn, sin triunfalismos, pero también sin

complejos” (p.416).
EN BI/JSQUEDA DE IDENTIDAD

A pesar de las dos maneras de entender la “autenticidad”, la meta ha sido la misma: hacer filosofia auténtica,
un esfuerzo de reflexion sobre nuestra propia realidad para tratar de encontrar el sentido de nuestro ser
latinoamericano.

La generacién de los fundadores

Para un estudio de este periodo, Francisco Mirdé Quesada recomienda ver los libros escritos por Gaos,
Romero, Ardao, Zea, Salazar, Bondy, Cruz Costa y otros.

Sin que se pueda establecer delimitaciones precisas, se afirma que fue un grupo de autodidactas, que
tuvieron que luchar sin medios y en solitario por el ideal de fundar una filosofia en América Latina. Este grupo
proclamé lavuelta ala metafisica y al humanismo y expresé el anhelo de un pensamiento propio. Comenzaron
a escribir hacia 1910y se destacaron: Alejandro Korn (Argentina), José Enrique Rodé y Carlos Vas Ferreira
(Uruguay), Enrique Molina (Chile), Alejandro Destua (Pertt), Antonio Gaos y José Vasconcelos (México).

Ya hemos citado a Vasconcelos; veamos cémo plantea el argentino Korn el problema, en su obra “Filosofia
Argentina”, citado por Argote: “No podemos renunciar al derecho de discutir las diversas influencias que
llegan hasta nosotros, ni al derecho de adoptarlas a nuestro medio; no renunciamos tampoco a la esperanza
de ser una Unidad, no un cero dentro de la cultura Universal” (1988, p.413).

La Generacion de los Normalizadores

También llamados “forjadores” por Francisco Mir6 Quesada en el prélogo a su libro “Despertar y Proyecto
del Filosofar Latinoamericano” (1974); este grupo de filésofos consideran que no puede haber “filosofia
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latinoamericana, si no hay “filosofia”, y que el problema de la filosofia en América es un problema de
“normalizacién”, de aqui el nombre de generacién normalizadora.

El “otro”, sobretodo el otro privado, excluido, el “pobre”, y “su liberacién” se convierten en un nuevo horizonte
hermenéutico, es decir, una perspectiva de interpretacién en la que la filosoffa si quiere ser universal, deberfa incluir al
marginado.

La méxima figura fue Francisco Romero, quien plantea el ideal normalizador de la siguiente manera:

Veamos lo que entendemos por “normalidad filoséfica”. En este caso, ante todo, el ¢jercicio de la filosoffa como funcién
ordinaria de la cultura, al lado de otras preocupaciones de la inteligencia. No ya como la meditacién o creacién de unos
pocos entendimientos conscientes de la indiferencia circundante; tampoco, por lo mismo, como la actividad exclusiva de
unos cuantos hombres dotados de una vocacién capaz de mantenerse firme a pesar de todo. Como cualquier oficio tedrico,
la filosoffa permite y atin requiere el aporte de mentes no extraordinarias [...] (citado por Marquinez Argote, 1988, p.415).

Segun Romero, antes de darse una filosofia original en América, se debe dar curso normal a las cosas y eso
significarfa una asimilacién del pensamiento Europeo. No obstante, para Francisco Miré Quesada (1974) con
esta generacion la filosofia latinoamericana despierta y se constituye en proyecto, por eso la llama “generacion
forjadora” y lo justifica diciendo:

El interés y la hondura del proyecto residen en que no se trata de hacer una filosofia sino de hacer posible una filosoffa.
Los hombres de la generacién intermedia son en este respecto, verdaderos discipulos de los patriarcas. Aceptan como ellos
la primacia de la Filosofia europea, como ellos quieren conocerla y difundirla, como ellos tienen la conviccidn de que su
asimilacién por el medio latinoamericano es condicién esencial de su progreso espiritual (pp. 50-51).

Pero se diferencian en que no la ven ya como un producto acabado, sino como un hacerse, porque logran
llegar hasta sus mas hondas raices. Y al comprenderla como un hacerse, evidencian el significado espléndido
de la creacion filosdfica y deciden que la tinica razén que puede justificar un esfuerzo de formacién filoséfica
es la esperanza de un futuro en el que se pueda realizar el mismo proceso creador que realizaron los europeos.

A esta generacién pertenecen también: José Carlos Maridtegui (Pert), Samuel Ramos y José Gaos
(México).

La Generacion Técnica

La tercera generacién asume el ideal forjado por la segunda, en este compromiso se ve obligada a utilizar
técnicas cada vez més depuradas desde el punto de vista metodolégico. Por esto, Miré Quesada la llama
“generacién téenica” (1974, p.14).

El reto es la “Autenticidad”, la cual significaba “la posibilidad inmediata y la necesidad ineludible de
trascender al plano de la creacién, sin triunfalismos, pero también sin complejos”. (Marquinez Argote, 1988,
p-416). El problema era el camino a seguir: este grupo tuvo dos tendencias: universalistas y regionalistas,
dando lugar a discusiones en congresos, encuentros y revistas.

Un episodio concreto de las dos tendencias lo encontramos en el primer encuentro que tuvieron Mir6
Quesada y Leopoldo Zea en Lima (Pert), gracias a la mediacién de Francisco Romero.

Para El (Zea) latinica manera de hacer filosofia auténtica en América Latina era meditar a fondo sobre nuestra propia realidad
para tratar de desentrafar el sentido de nuestra historia, el significado de nuestro proyecto existencial. Para mi, la Gnica
manera de hacer filosoffa auténtica era meditar sobre los grandes temas de la filosofia clasica y actual y trata de hacer aportes
interesantes a la solucién o al tratamiento de los problemas correspondientes (Mir6é Quesada, 1974, pp.7-8).

[...] en la praxis liberadora el pobre no solo cuestiona éticamente la filosofia, sino que se convierte en sujeto de cultura,
pensamiento, sabiduria y racionalidad.
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Después de todo, universalistas y regionalistas terminaron reconociéndose como trabajadores de dos
proyectos no excluyentes sino complementarios. Entre los regionalistas estaban los miembros del grupo
mexicano de Hiperién: Emilio Uranga, Jorge Portilla, Luis Villorio, comandados por Leopoldo Zea. Entre
los universalistas, ademas de Mir6 Quesada, Eduardo Garcia Maynez, Francisco Larroyo y Rivieri Frondizi.

Una via de medio la representa Juan Carlos Scannone, S.J., que frente a los problemas de la autenticidad,
universalidad y regionalidad de la filosofia latinoamericana, escribe un articulo titulado “Filosofia en
Perspectiva Latinoamericana” (2000) que reseiaremos mds adelante. Y entre otros, el libro “Nuevo punto
de partida en la Filosoffa Latinoamericana” (1990), pero con él nos introducimos en la cuarta generacion”.

La generacion Articuladora

Se podria hablar de una cuarta generacién, que teniendo en cuenta la problemaética cultural de América
Latina, se preocupa por hacer una reflexién de caricter social. Segin Marquinez en el libro que venimos
citando (1988), se les podria llamar generacién articuladora, en cuanto que “més allé del ideal de autenticidad
creadora, lo que buscaba, como respuesta al nuevo reto, era articular la filosofia a los procesos de cambio
que vivia el pueblo latinoamericano” (p.417). Pero también, ha sido llamada “liberadora” en cuanto a la
orientacion de la reflexién.

Esta empieza a configurarse en la década de los afios 60, en que la nueva sociologia latinoamericana se hace
consciente del subdesarrollo de nuestros pueblos, vinculada, entre otros, ala dependencia o diferentes formas
de neocolonialismo. En estos afios y apoyados por algunos sectores de la Iglesia, surge una original teologia de
laliberacién y como consecuencia, una filosofia de la liberacién que inspirada en una interpretacién marxista,
inspira movimientos populares de liberacién.

En este contexto, la filosofia latinoamericana se cuestiona la “funcién” que cumple en la sociedad y se va
esclareciendo cada vez mis la relacién solidaria entre Filosofia y Sociedad. Ya el filsofo Ortega y Gasset en
el articulo: “Historia como Sistema” (1966) hablaba del caracter social de toda filosofia.

Pero la filosofia no se puede reducir a las ciencias sociales, sobre todo a la sociologia o a la antropologia
cultural, desde estos ambitos, la filosofia latinoamericana ha recibido critica como una reflexién no cientifica,
porque usa “categorias” que se escapan a las ciencias sociales. Polémica planteada por Francisco Miré Quesada
en el prélogo de su obra “Despertar y Proyecto del Filésofo Latinoamericano” (1974, pp.15-55).

En este proceso de “articulacién”, filosofia y procesos sociales latinoamericanos, una de las figuras claves
que inicia el cambio de orientacién de la filosofia fue el filésofo peruano: Augusto Salazar Bondy:

Vivimos alienados por el subdesarrollo conectado con la dependencia y la dominacién a la que estamos sujetos y siempre
hemos estado. Nuestra vida alienada como naciones y como comunidad hispanoamericana produce un pensamiento alienado
que la expresa por su negatividad. Este pensamiento auténtico por alienado es ademds alienante, en cuanto funciona
generalmente como imagen enmascaradora de nuestra realidad y factor que coadyuva al divorcio de nuestras naciones
respecto a su ser propio y sus justas metas histéricas (1968, p.93).

Este pardgrafo refleja el clima en que reflexiona la filosoffa latinoamericana més reciente, aunque no
todas comparten la teorfa de Bondy, que solo por la transformacién de nuestra sociedad podria haber un
pensamiento auténtico.

Se pueden ubicar como miembros de esta generacién: Paulo Freire, Adolfo Sinchez Visquez, Abelardo
Villegas, Enrique Dussel, Rodolfo Kusch, Juan Carlos Scannone, entre otros. Para un conocimiento mads
explicito de la reflexion filoséfica de esta generacidn, que es la nuestra, habria que conocer: Declaracién de
Morelia: “Filosofia e Independencia”, firmada en Morelia, México en 1978; por: Enrique Dussel, Francisco
Mir6 Quesada, Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas, Leopoldo Zea; publicada en el libro “Filosofia,
Universidad y Filésofos” de A.A. Roig en México 1981. (Para un estudio de la cuarta generacién ver: Proyecto
y Realizacién del FilosofarLatinoamericano, México, 1981, de Francisco Mir6é Quesada).
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INTENTOS ACTUALES DE UN FILOSOFAR EN PERSPECTIVA LATINOAMERICANA

Como fruto de una comunicacién via e-mail con el fil6sofo Argentino Juan Carlos Scannone S.J. se obtuvo

el articulo llamado: “Filosoffa en Perspectiva Latinoamericana” (13 oct. 2003), publicado en italiano en

Rassegna di Teologia, 2000. En el cual, desde el mismo titulo encontramos una respuesta a la pregunta: ¢Qué

se entiende por filosofia latinoamericana? Y encontramos también las perspectivas actuales de esta filosofia.
Cuando se habla de “filosofia latinoamericana”, dice nuestro autor,

No se trata de una filosofia particular solamente para América Latina o que restrinja solo a esta su campo temdtico, sino ante
todo, de una filosoffa universal tanto en su vigencia como en sus temas y destinatarios, pero pensada desde la perspectiva
histérica cultural e histérico social latinoamericana. América Latina no es entendida entonces como mero lugar geografico
del filosofar, o solo como materia y destinataria de la reflexién (aunque también lo sea), sino como lugar hermenéutico de
la misma (Scannone, 2003, p.2)

Con este enfoque, Scannone reconoce entre otros, tres intentos actuales de un filosofar en perspectiva
latinoamericana, que tratan de ser “Filosofia sin mas”.

FI.osoriA DE L.A LIBERACION

Se puede senalar como precursores: Augusto Salazar Bondy (Pertt) y Leopoldo Zea (México). El libro de
Bondy ;Existe una filosofia de Nuestra América? (1968), fue la ocasién extrinseca inmediata del surgimiento
enla Argentina, en 1971, de la filosofia de la liberacién. La respuesta a la pregunta del titulo fue: una filosofia
de nuestra América es solo posible como filosofia de la liberacién.

Expansion de la iniciativa

Un primer grupo se establecié alrededor de Enrique Dussel y Juan Carlos Scannone, entre ellos: Arturo A.
Roig, Rodolfo Kusch. Luego, el “grupo de Bogotd”, donde se destaca Germédn Marquinez Argote; después
se fundé la Asociacién de Filosofia y Liberacion, coordinada por Enrique Dussel, Ratl Fornet Betancourt y
Michael Barber, en la que se incluyeron pensadores brasileros, norteamericanos y europeos. En el Salvador se
destaca Ignacio Ellacuria, en Venezuela el tedlogo y filésofo Pedro Trigo. Nucleos de pensamiento liberador
que se han influido mutuamente.

En cuanto ala perspectiva hermenéutica y método, el punto de partida no es el “ego cogito” moderno sino la
alteridad y dignidad del otro, del pobre, que cuestiona ético-histéricamente al “ego” y a su voluntad y realidad
de dominacidn; pero el pobre no solo interpela, sino que también ensefa con la novedad de su alteridad y su
praxis liberadora humana integral (no en tltimo término cultural) (Scannonne, 2003).

El “otro”, sobretodo el otro privado, excluido, el “pobre”, y “su liberacién” se convierten en un nuevo
horizonte hermenéutico, es decir, una perspectiva de interpretacién en la que la filosoffa si quiere ser
universal, deberfa incluir al marginado; como afirmaria el Padre Joseph Wresinski (sacerdote frances,
fundador del movimiento A.T.D. Cuarto Mundo), que la filosofia serd universal cuando incluya al excluido.

Metodolégicamente, no se trata solo de un rechazo a la “dependencia”, ya sea econémica, cultural o
filosofica, sino de enfatizar positivamente la alteridad, identidad y creatividad cultural de nuestra América,
en especial de los pobres, asi como la vigencia universal de los planteos filoséficos hechos desde esa nueva
perspectiva (Scanonne, 2003).

Podria verse en la perspectiva de la filosofia de la liberacién el influjo de Emmanuel Lévinas y la filosofia
dialégica de Buber; pero “el pobre y su alteridad” no estin entendidas solamente en clave ética e interpersonal
“yo-tu”, sino también en clave ético-histdrica, socio-cultural y estructural; aunque el planteo politico-
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histérico no implica que solo se trate de una liberacién socio-econdmica, o politica o cultural, sino de la
“liberacién humana integral” que se hace realidad en las estructuras sociales histdricas (Scanonne, 2003, p-7).

Pero la filosofia de la liberacién no se reduce a una sociologia o a una antropologia cultural y en esto
radica su “método”; este asume como mediacion los aportes de las ciencias de la historia, de la sociedad y
la cultura para elevarse a un segundo nivel, pensar filoséficamente en su radicalidad humana al hombre en
cuanto hombre.

Al momento de nominar el método de la filosofia de la liberacién, Scannone lo llama: “Analéctico” y lo
explica en su libro Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamericana (1990), porque no solamente busca
la superacién de la negacién (opresion), es decir, la negacién de la negacién-dialéctica, sino la autoafirmacion
(analogia); y porque asume y al mismo tiempo trasciende el andlisis histérico social. Dussel lo llama
“Anadialéctica” aludiendo a la dialéctica propia de la analogia.

FILOSOFiA A PARTIR DE LA SABIDURfA POPULAR

El punto de partida para esta corriente filoséfica es el mismo de la “filosofia de la liberacién”, es decir, los
pobres y su praxis liberadora, que interpelando al pensamiento filoséfico le dan “qué” pensar; pero la filosofia
apartir de la sabiduria popular se preocupa ademas del “cémo” pensar. Es decir, en la praxis liberadora el pobre
no solo cuestiona éticamente la filosofia, sino que se convierte en sujeto de cultura, pensamiento, sabiduria
y racionalidad®.

Paulo Freire en Pedagogia del Oprimido (1970, citado por Scanonne, 2003, p.8) afirma que “De ahi
que se reconociera como lugar hermenéutico del filosofar de liberacién tanto a la practica liberadora de
los pobres como también a su sabiduria popular, en cuanto es Sabiduria y verdaderamente popular, y
no ideologfa introyectada”. Es decir, la praxis liberadora tiene su propio “logos” (racionalidad) sapiencial,
expresado frecuentemente en relatos y simbolos que la filosofia puede articular conceptual, critica, met6dica
y sistematicamente.

Yaantes que surgiera la filosofia de laliberacion, el filésofo argentino Rodolfo Kusch (la editorial Ross hasta
el 2000 habia publicado 3 tomos de sus obras completas), habfa comenzado su interpretacion filoséfica del
pensar popular, de la cultura que lo conforma y articula, y de los simbolos que la expresan (publicé: América
Profunda, Buenos Aires 1962; Pensamiento Indigena y Popular en América, Puebla, 1970; Geocultura del
Hombre Americano, Buenos Aires, 1976).

Ademis de Kush, son importantes los trabajos realizados por Carlos Cullen y Juan Carlos Scannone, para
quienes el “estar” es metafisicamente anterior al “ser”, porque el primero no apunta a lo esencial y universal,
sino que tiene una connotacion circunstancial y situada, es decir, espacio-temporal. Asi es muy distinto el:

Da Sein = Heidegger = Ser en el mundo, que Pacha Mama = Quechua = Estar en la tierra.

En resumen, estos tres autores: “tratan de pensar el ser desde el estar, el yo desde el nosotros, el concepto
desde el simbolo, y la ciencia desde la sabiduria, y no al revés [...]” (Scanonne, 2003, p.13); y el método a
seguir es también como se aplic6 para la filosofia de la liberacién, el analéctico o anadialéctico. El aporte del
filosofar a partir de la sabiduria popular al método analéctico “estd en que la interrelacion del filosofar con la
relacion practica-ético-histdrica, se interconecta asi mismo con la relacién entre el mismo filosofar y el saber
simbdlico” (p.13).

En la nota 40 del articulo de Juan Carlos Scannone (2003, p.17) afirma que un problema semejante se le
plantea a Ricoeur cuando propone una filosofia a partir del simbolo, la metafora y el relato; y a Heidegger
cuando piensa en el didlogo con el poeta, aunque en ninguna de esas cosas se confunde el dmbito conceptual
del pensar filos6fico con el del simbolo, la metafora, el relato o la poesta.
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HAc1A UNA FILOSOFiA INCULTURADA EN AMERICA LATINA

En cuanto al término “Inculturacién”, de cardcter teoldgico, detrés del cual estd la analogia de la encarnacion
y designa la encarnacién y expresion del mensaje cristiano, que es universal y transcultural, en el mundo
de valores, lenguaje y formas de una determinada cultura, asumiéndolas en la vida, el pensamiento y la
celebracion cristiana; igualmente en forma analdgica, se habla de Inculturacién del pensamiento filoséfico en
la (o las) cultura latinoamericana (Scanonne, 2003, p.19).

Afirma Scanonne que ciertamente este proceso estd en la filosofia de la liberacién y en la de la sabiduria
popular; pero el grupo de pensadores que forman el Equipo Jesuita Latinoamericano de Reflexion Filoséfica
(2003), del cual hace parte, hablan explicitamente de un “Filosofar Inculturado”, en referencia a:

Un pensar filos6fico que, sin perder su radicalidad y su universalidad transculturales, asume criticamente -en el orden del
concepto- las perspectivas de comprension del ser, de la vida y la convivencia, las categorias y esquemas de interpretacion,
las formas de pensar y de expresarse, etc., de una determinada cultura, a la par que las transforma en mediaciones intrinsecas
de un filosofar de vigencia universal (p.19).

¢Cudl seria la diferencia con las otras dos corrientes que hemos visto? Segtin el autor que seguimos, no se
trata solo de filosofar a partir de las culturas aborigenes y tradicionales, sino también y ante todo, desde la
cultura popular emergente, en forma particular, entre los pobres.

Haciendo un anilisis de las diferentes etapas de reflexién por las que ha pasado el Equipo Jesuita
Latinoamericano de Reflexion Filoséfica, y de la que son fruto los 8 libros hasta ahora publicados, Juan Carlos
Scannone habla de una categoria de base o perspectiva filoséfica a la vez universal e inculturada en América
Latina, y es la de la “légica de la Gratuidad”.

Haciendo un anilisis de las diferentes etapas de reflexién por las que ha pasado el Equipo Jesuita
Latinoamericano de Reflexion Filoséfica, y de la que son fruto los 8 libros hasta ahora publicados, Juan Carlos
Scannone habla de una categoria de base o perspectiva filoséfica a la vez universal e inculturada en América
Latina, y es la de la “légica de la Gratuidad”.

Con esta formulacién se intenta decir que, como la experiencia humana radical de la gratuidad —vivida en numerosas formas
histdricas, culturales y sociales— tiene su “logos”, por ello es posible replantear desde esa perspectiva global la comprension
delaracionalidad misma delo real y articular desde ahi la inteleccién de toda problemdtica y tematica filoséficas (2003, p.22).

La categoria de “Gratuidad” es una sintesis vital de una racionalidad universal e inculturada, en sus
dimensiones antropoldgicas, éticas y metafisicas.

OTROS INTENTOS

Estos tres caminos no son los unicos, si bien los més representativos del pensamiento filoséfico en perspectiva
latinoamericana, teniendo como punto de partida una recomprensién de lo que significa la racionalidad
filosofica, podriamos incluir esfuerzos de todas las latitudes de nuestra Latinoamérica; aportaré solo dos
ejemplos recientes.

En Colombia y en México es muy conocido el filésofo chileno Hugo Zemelman, con una propuesta de
filosofia de la vida y su afirmacién de “pensar desde la esperanza”; preocupado sobre todo por pensar la
sociedad y la educacion.

El profesor Zemelman fue el director del Centro de Estudios Socioldgicos del Colegio de México y
coordinador del postgrado de Humanidades y Ciencias Sociales en la Universidad de México; entre sus
obras més destacadas se encuentran Los horizontes dela Razén: dialéctica 'y apropiacion del presente; Historia y
necesidades de Utopia; Sujeto, existencia y potencia; Subjetividad, umbrales del pensamiento social; y Necesidad
de conciencia.
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Otro pensador (¢fildsofo?) es Victor Toledo Manzur, investigador de Ecologia de la Universidad Nacional
Auténoma de México; invitado por a Universidad Nacional de Andalucia al curso de verano, donde ha
presentado conferencias a partir de un libro publicado como “Ecologia, espiritualidad y conocimiento: De la
sociedad del riesgo a la sociedad sustentable” (México, 2003).

Se pregunta si hay en el mundo una nueva fuerza ideoldgica, politica, espiritual que se despliega como
un proceso silencioso y profundo, como una reaccién en cadena frente a la degradacién del mundo
mercantilizado y deshumanizado. Son las expresiones minusculas pero tangibles de una nueva ciudadania
planetaria, los preludios de una civilizacién cualitativamente diferente, los esperanzadores cimientos de una
“modernidad alternativa”.

Puede que este autor no sea catalogado como fildsofo, pero sus trabajos dan “qué pensar” en el sentido de
recomprension de las dimensiones de “Universalidad”, en cuanto participacién; de “humanidad” en cuanto
solidaridad, ética y ecoldgica; y “racional” en cuanto la visidn indigena, y también de las filosofias politicas.

Tampoco debemos olvidar el gran elenco de pensadores latinoamericanos en la linea “asuntiva”, que en
diferentes lugares del mundo y aun en la misma Latinoamérica, estan produciendo contribuciones al filosofar
universal (por ejemplo: el filésofo argentino Mario Bunge, catedratico en Montreal).

Finalmente, para darnos cuenta de los caminos que recorre la reflexién filoséfica en Latinoamérica,
podemos buscar en los diferentes encuentros filoséficos que se realizan a nivel Latino e Iberoamericano.
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NoTAs

1 Este articulo es producto de la reflexién realizada en el proyecto de investigacién “Convergencia y divergencia entre
el humanismo cristiano y los demds humanismos propuestos por las principales concepciones antropoldgicas desde la
UCM?”, que actualmente se desarrolla en la Institucion de Educacion Superior.

2 Para profundizar este tema serfa conveniente ver Scannone, J.C. (1984). Sabiduria popular, simbolo y filosofia. Buenos

Aires: Editorial Guadalupe.
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