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INTRODUGCAO

O espago como publico desponta, em uma visada primdria, como fonte do individuo, e mais palco da
administra¢do e da atuagao comunitdria, no qual os simbolos sao contemplados dentro desta comunhao
coletiva da subjetividade humana. A sua dinimica fugaz transforma as relagoes espaciais em uma escala de
tempo cada vez menos, demonstrando, assim, suas facetas culturais.

A andlise a ser apresentada neste estudo exerce uma ponte entre o espago publico e suas espacialidades
culturais, esta como “senhora”, portadora de uma linguagem que experiencia o mundo e sacraliza o espago.
E, diante disto, coloca-se em contato também com o plano natural do mundo das divindades. Estd na
configura¢ao de uma linguagem que, em conjunto, a nomenclatura do mundo religioso exerce seu discurso e
suas relacoes de identificagao espacial, expressa, nao s6 nos “ritos” didrios considerados formais da sua fungao
primdria que, neste caso, ¢ o comércio, mas, principalmente no seu modo de existéncia do individuo.

Com isso, na sua relagio tempo/espago se desenvolvem as afinidades sociais ¢ humanas, ou seja, as
transformagoes e caracterizagoes da produgio da cultura e da histéria em seus locais. As interagdes dos
individuos com o meio sao provenientes de espacos socioculturais da existéncia humana, fruto, ainda, das
transformagoes oriundas do espago publico. Assim, além do espago ocorre uma disciplina do tempo que
envolve os individuos nos seus vestigios de comunicagao com esses espagos de comunhao coletiva.

Na cidade localizada no Estado do Rio Grande do Sul, conhecida como “Noiva do mar”, devido a sua
proximidade com corpos hidricos como o Saco da Mangueira, praia do Cassino, o Canal Norte, que faz a
sua ligacio com as 4guas oriundas da Lagoa dos Patos, lamina de 4gua doce de mamae Oxum (simbolo de
docura, beleza e riqueza) e 0 Oceano Atlantico, energia salgada que tudo purifica e limpa, de mamae Iemanj4.
Esta se configura na planicie costeira no litoral sul brasileiro, cuja formagao representa geologicamente uma
“restinga costeira” (VIEIRA, 1983). E nesta localidade surge entio uma manifestagio cultural em forma de
comércio organizado no sul do pais, na cidade de veio arenoso denominado Rio Grande.

A sua dinimica temporal ¢ presente e estabelecida na linguagem citadina, nesse caso, ¢ abordada a
rio-grandina. O espago torna-se articulado e também contemplado por uma fonte de inspiracao, cujo
valor ¢ determinado, principalmente pelo o vivido. Este contemplado pela experiéncia do individuo e nao
apreendido como um fator técnico. Portanto, contempla um maior entendimento do mundo ¢ o espago
habitado. Assim, o espago apresenta como publico rupturas e quebras que o individuo e a comunidade
despontam na sua linguagem como qualitativamente diferente um dos outros.

Deste modo, o espago publico constitui o sentido, ou seja, a linguagem que se pode contemplar do
mundo, nos espagos experienciados. Diante desse fator, o mundo natural cotidiano, que ¢ experimentado no
Mercado Publico Municipal Rio-grandino (MPMRG), ¢ atribuido a um cognoscivel, do qual invoca gestos
de afetividade e respeito, até de sagrado, pois nele é apresentado um universo que transcende os limites da
percepgao e compreensao humana.

A construgao do MPMRG foi instaurada pelo presidente da provincia, Dr. Saturminio de Souza Oliveira,
em 1841, para a venda dos produtos dos comerciantes e produtores da zona rural que eram comercializados
na Praca Julio de Castilho. No decorrer dos anos o MPMRG, passou por vérias mudancas, sendo a mais
significativa ocorrida em 1902, para a construgio do barracao ao lado para os comerciantes de pescados, a
qual foi concluida a edificagao do que ¢ denominado a Doca do Mercado no ano de 1940. E a reforma dos
atuais chalés nos quadrantes internos em 1959, foi concluida, constituindo assim, na paisagem rio-grandina
as edificagoes do MPMRG e da Doca do Mercado, conforme as Figuras 1 ¢ 2(VIEIRA, 1983).
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FIGURA 1
Fechada do MPMRG e da Doca do Mercado

Fonte: Acervo do autor, 2022

De tal modo, o MPMRG também se faz presente diante dos signos e simbolos; pois eles estao inseridos em
uma linguagem que os envolvem dentro do cotidiano citadino. Eles envolvem uma forma de eternizar essa
linguagem, mas ndo como uma tradugio da cultura como um texto vazio, mas sim de compor elementos que
os despertem ao reviver os lagos afetivos com a cidade.

Para isso, as pondera¢des do estudo foram realizadas por meio das atribuigoes tedricas de: Bourdieu (2008),
no campo simbélico; Raffestin (2011), sobre o; Ricoeur (1976, 2006, 2009, 2014), na relagio da linguagem
espacializada através do discurso; Pereira (2015, 2015a,2017), no entendimento das espacialidades culturais
religiosas; Prandi (2001), Saraceni (2011) e Barbosa Junior (2013) referente as religioes de Matriz Afro; e
Vieira (1983) na compreensio do espago rio-grandino .

Entretanto, os relatos captados, as opinides em relagio aos signos e simbolos no estudo foram apontadas sob
o olhar geografico para o viés cultural rio-grandino. Assim como “preposi¢ao” na forma de texto capitulado,
com agao e vivacidade; associado ao campo formado dentro do MPMRG, onde suas espacialidades e simbolos
contemplam para visao endégena do movimento de compreensao do espago publico, foi possivel abordar.
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FIGURA 2
Localizagio do MPMRG no Rio Grande do Sul ¢ no Brasil
Fonte: Base Cartogréfica IBGE, (2021) Google Earth (2021). Organizado pelo autor, 2022

A técnica de pesquisa no trabalho buscou o estudo em lécus com a pesquisa empirica ao referido objeto
citado, anteriormente, no periodo que compreendeu o primeiro semestre de 2019 ao segundo semestre de
2022, na cidade de Rio Grande/ RS — Brasil, para viabilizar uma melhor visita ao postulado teérico ao
tema de estudo, por meio de observacdes e entrevistas abertas realizadas com e visita a institui¢oes de acervo
relacionadas a0 MPMRG, de ordem publica ou privada.

Este ponto de reflexdo foi construido por meio de uma trajetéria, cuja composigao ¢ fundamentada por
meio de observagoes e de estudos como este, que serd oferecido no decorrer dos proximos pardgrafos.

PANORAMA SOBRE AS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA COM A CIDADE DE RIO
GRANDE-RS

A compreensio do espago ¢ entendida como o local das atividades integrais dos individuos, mas nao como um
receptaculo imével e, sim, como dinAmico que acompanha as manifestagoes promovidas pelos atores sociais, e
este apresenta algo que perpassa as relagoes de mera produgio, que nele se desenvolvem no tempo e no espago,
sio denominadas de a¢des ativas, neste caso, que abarcam a religiosidade. Pois, “fala-se de pessoas ao se falar
das entidades que compdem o mundo. Fala-se delas como “coisas” de um tipo particular” que os dados olham
para o coletivo (RICOUER, 2014, p. 7).

No Brasil, a populagio, em 19 anos, cresceu 29,92%, segundo o tltimo Censo, no periodo de 1991 até 2010
¢ as religides de matriz afro-brasileira acompanharam este crescente nimero de pessoas declaradas residentes
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por religiao. Assim, no recenseamento do ano de 1991 foi de um total de 146.815.818 pessoas. No pais havia
0,44% de pessoas declaradas como pertencentes  religiito da Umbanda e do Candomblé em um total (IBGE,
2013).

Dentro deste cendrio, os numeros das religioes de matriz afro-brasileira aumentam. E, neste panorama, o
Censo do ano 2000 apresentava uma populacio de 169.872. 856. Destes declarados para a Umbanda foram
0,23% e para o Candomblé 0,07% em um total de 525.013 pessoas declaradas pertencentes a religiao de
matriz afro-brasileira (IBGE, 2013).

Os dados do ultimo Censo para o pais apontam um quadro complexo, pois apresentam mais vertentes
que compdem as religides de matriz afro-brasileira. Com isto, a populagao declarada, no ano de 2010, era
de 190.755.799. Destes, 0,30% se declararam como pertencentes 8 Umbanda e ao Candomblé, 0,21% para
a Umbanda, 0,08% para o Candomblé e 0,007% para outras declaragoes de religiosidade afro-brasileira.
Totalizando 117.759 pessoas assumidas pertencentes a religiao de matriz afro-brasileira (IBGE, 2013).

E na esfera do Estado do Rio Grande do Sul, os dados dos ultimos Censos apontam para nimeros
expressivos dentro do contexto nacional. No Recenseamento do ano de 1991, com uma populacio no Estado

de 9.138.453 pessoas declaradas na pesquisa do IBGE!, para a Umbanda junto ao Candomblé¢, 1,22% da
populagio citada se assumiram nestas confissoes religiosas (IBGE, 2013).

Porém, s6 no Censo do ano de 2000 foi possivel compreender que o nimero maior de declarados entre as
duas religides estava com a Umbanda. A populagao do Estado cresceu 11,48% em relagao ao recenseamento
anterior, a Umbanda apresentava 1,10% e o Candomblé 0,08%. Neste cendrio, as religioes de matriz afro-
brasileira contabilizavam 121.180 adeptos (IBGE, 2013).

O Rio Grande do Sul ¢ analisado pelo IBGE como Estado com fortes raizes religiosas afro-brasileiras, fator
expressado também devido a0 modo como as pessoas confessam sua devogao. Um ponto salientando em
uma entrevista realizada com a médium de Umbanda. Ela descreveu a respeito de assumir a sua identidade
religiosa do seguinte modo:

Olha! Sofrer preconceito nunca sofri pela religiio que eu escolhi por pessoas de fora. Nio notei, porque até mesmo. Eu nio
tenho vergonha de assumir que eu sou umbandista. Me perguntam a minha religido. E eu nao vou dizer que sou catélica,
porque nio frequento a Igreja catélica, porque Deus estd em todas as religides, mas nao frequento, entio nio posso dizer que
sou catdlica, sou umbandista frequento a Umbanda e nio tenho vergonha de dizer. Acho que ninguém deveria ter vergonha
de falar. Pois tem pessoas que tém medo do que as pessoas vio falar, mas eu nio tenho esse medo. Eu acho que eu fiz esta
escolha para minha vida e ¢ esta escolha que eu quero continuar nio pretendo mudar, nem posso mudar “nesta altura do

campeonato”[z]

Os sentidos existenciais dao a esta compreensio do tempo assentado pela religiao de Matriz Africana, tais
como as tensdes dos grupos religiosos e seus praticantes, as angustias, entre outros elementos que compoem
o fator da existéncia humana. Estes fatores coligados aos objetos, ou melhor, as coisas manejéveis que sobre
a vertente de historicidade reunida compoem o cendrio que alavanca as marcas do passado. Assim, através
dessas marcas a fei¢io, delineia-se o “da representagao iconica do passado no ato da meméria” (RICOUEUR,
2006, p.389).

Quanto a isso, a manifestacio cultural religiosa presente no ser religioso ¢ no mundo, ou seja, mostra-
se através do seu representar pelos meandros da religiosidade e da sua subjetividade que compdem uma
interpretagao dos fatos sagrados que configuram uma imagem da religido. Com isso, o entendimento religioso
no espago ¢ no tempo configura-se em uma existéncia concreta de fatos pontuais da Umbanda.

Neste contexto, a espacialidade presente no discurso dos praticantes compdem uma Geografia e com isso
uma ciéncia presente no vivente falante em curso de uma existencialidade e ainda de uma institui¢ao. Esta
tltima que desponta para que a vida se humanize. Com isso, a geografia se torna um elemento da feicao,
constitutiva da existencialidade contida nas espacialidades religiosas.

E o territdrio, neste viés, ¢ uma lente importante para ponderar a sacralizagio dos espacos limitados
pelas manifestacoes da Umbanda. Porquanto, estes espacos sao onde as relagdes do poder se constituem,
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demarcando territérios e conduzindo espacialidades religiosas que vao ao encontro do sagrado pelos grupos
religiosos. E nestas relagoes, moldadas pelo territério sacralizado, sao desempenhados os poderes atribuidos,
principalmente as Entidades religiosas.

O PODER NO TERRITORIO DE BARA

No universo das religioes de Matriz Africana, ¢ possivel a anélise dos poderes territoriais. Estes sao
elementos de apreciagao, os quais sao emanados pelas Entidades religiosas e pelos contemplativos através
do conhecimento religioso que abrangem. Com isto, o territ6rio nas citadas religides contempla as agoes
do grupo religioso que demarcam espagos dentro do ambiente, relacionado também aos espagos publicos
urbanos da cidade de Rio Grande, para a sua comunicagao devocional (PEREIRA, 2017).

E neste universo, observado no modo de territério e espacialidades sacralizadas, admite-se uma infinidade
de simbolos e signos. E muitos deles, encontram-se relacionados a questao do poder atribuido ao discurso
mistico, por ser um elemento que apresenta espagos definidos e delimitados a partir da manifestagao das
autoridades religiosas, conforme apresenta a foto abaixo.

No entanto, ¢ importante salientar que as autoridades religiosas nao sao analisadas sobre um todo, mas por
tragos de devogao constituidos de modo publico, sem ferir o seu elemento de ocultismo que ¢ um dos tragos
primordiais desta religiao. Porém, com o refletir sobre uma “linguagem mitica que funciona como recurso
[...] com o qual se compreende a incompreensibilidade como prova irrefutdvel do sagrado” nestes espagos
(RAFEESTIN, 2011, p.88).

Os espagos sacralizados constituem-se em marcos referenciais para o individuo e o coletivo religioso neste
sistema de crenca, pois ele remete ao status de evocador das potencialidades e das forcas das divindades. E
estas potencialidades sao exercidas em inimeros momentos da vivéncia do religioso.

Quanto a isto, o senhor praticante religioso relata o seguinte:

Foi no momento que eu vim aqui € eu comecei a sentir as radiagées do Congé, a sentir os fluidos que os meus Guias me
passavam, foi quando eu tive a certeza que existia a espiritualidade. A partir do momento que eu senti, eu pude ter a certeza
que existia. Foi ai que eu me liguei com a religiio. Sao coisas que aparecem provas para ti, ¢ uma coisa que tu nao precisas
pedir, simplesmente acontecem na tua vida, as coisas se encaminham. Tu comegas a perceber as coisas como elas sio. Tu vés
a verdade, tu vés as pessoas agradecendo as vitdrias que conseguiram, talvez seja tudo um pouco de fé que a pessoa precisa
ter para alcancar isso. Em tudo na verdade a fé nos Orix4s, a fé nas Entidades, na Umbanda em si. Eu acredito que é a fé que

move a Umbanda, que move os umbandistas em sil3],

Pereira (2015) em uma relagao de contraprestagio, o ser religioso preocupa-se com o dominio divino
pela importancia que ele representa em sua vivéncia, em sua constitui¢ao enquanto conhecimento. E assim
constata a fé e o poder religioso. Conforme o relato acima, se consegue estabelecer relagoes intrinsecas entre
os grupos religiosos de Matriz Africana e o territério estabelecido pela religiao.

E o territdrio, neste viés, ¢ uma lente importante para ponderar a sacralizacao dos espagos limitados pelas
manifestacoes da Umbandal® e do Batuquel®. Porquanto, estes espacos sio onde as relagdes do poder se
constituem, demarcando territdrios e conduzindo espacialidades devocionais que vao ao encontro do sagrado
pelos grupos religiosos. E nestas relagoes, moldadas pelo territério sacralizado, sao desempenhados os poderes
atribuidos, principalmente as Entidades religiosas, porque elas também conduzem a esses espagos de devogao
com seu magnetismo.

Deste modo, o territério ¢ compreendido sob a visao existencialista da cultura que prioriza a dimensao
simbolico-cultural, mais subjetiva. Nela o territério ¢ observado como uma apropriagao e valorizagao
simbolica da comunidade rio-grandina dos Terreiros sobre seus espagos (PEREIRA, 2015).
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A dimensao simbdlico-cultural do territério ¢ uma reordenacio do espago, ou seja, a ordem que se encontra
associada ao sistema de informagoes que compoem a cultura do individuo religioso. Assim, o territério ganha
status de espago formado pelos elementos simbdlicos da religiao de Matriz Africana.

Nesta perspectiva, a identificagao dos simbolos, presentes no espaco delimitado pela comunidade rio-
grandina, ¢ fundamental para o processo de compreensio da linguagem religiosa da Entidade religiosa do

Baral®, Porque, nas religides de Matriz Afro as representagdes simbélicas de individuos e grupos sociais sobre
o mundo religioso sao imprescindiveis para a orientagio destes nos ambientes delimitados pela dimensao
simbdlica das Entidades, conforme a Figura 3.

Para Ricoeur (1976), alinguagem confere uma forma de falar de mundos diversificados e que apresenta em
seu cerne a cultura do homem. Com isto, os signos sao mediadores desta forma de manifestar neste mundo,
pois ele se engendra pelas temdticas da cultura e da religido principalmente pela agao humana.

Contudo, a linguagem intercedida por signos confirma a polissemia dos simbolos, que faz os sentidos
se multiplicarem nas manifestagdes sociais. E esta manifestagao da linguagem, que ¢ exercida também pela
mediacio simbdlica da agio, revela a reflexdo sobre o ser (PEREIRA, 2015a).

Portanto, compreender a espacialidade da divindade religiosa Bara ¢ entender as suas afinidades com as
mediagoes dos signos religiosos ¢ o mundo. Pois ¢ dentro deste territério que também ¢ exercida a fungio
do pensamento e da transformagao dos espectros de mundo, colocando em exercicio a consciéncia de forma
reflexiva, pois, “ao se falar da Entidade que compoe o mundo fala-se dela como “coisa” de um tipo particular”

(RICOEUR, 2014, p.7).

FIGURA 3
Assentamento do Bard no MPMRG no dia 29 de Junho: Manifestagao religiosa
frente sul do MPMRG (A); A representagio em destaque do simbolo religioso a

chave (B); A imagem do Bard ao lado do assentamento permanente no MPMRG(C)
Fonte: Acervo do autor, 2022

E a interpretacao do signo religioso torna-se o procedimento de entender os simbolos religiosos pela
articulacao do explicar e do abranger do territério. Porquanto, estes simbolos religiosos também mudam,
“mas, o seu principio subjacente, a atividade simbdlica como tal, permanece a mesma” (RICOEUR, 2014,
p-123). Assim, a interpretagio deste espago laboral como um documento na assimilagio do contexto
devocional.

Com isto, a espacialidade da Entidade religiosa ¢ promulgada pelo individuo devoto como um eu
definido como empirico, por isso transcendental. Pois ela ¢ reportada a uma intersubjetividade presente na
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comunidade religiosa que vem ao encontro da filosofia do cogito, de um cogito instantineo, porque s6 ¢
tratada a identidade do religioso de um modo; “essa identidade ¢ a identidade de um mesmo que escapa a
alternativa entre permanéncia e modificagio no tempo” (RICOEUR, 2014, p.19).

Contudo, o simbdlico contempla também comunitirio que se torna socializado na construcio
hermenéutica fenomenoldgica particular da religiao e seus lugares sagrados. Por outro lado, num eu que no ¢
sozinho, ou seja, ¢ um produto de um discurso que ¢ social. Porque a religido ¢ um discurso coletivo, segundo
a Figura 4.

Neste sentido, a explicagio para o cogito instantineo assenta-se em aspectos da Entidade religiosa como
constituinte das qualidades humanas na organizacio do espago ¢ da cultura e como uma clucidagio da
linguagem religiosa. E esta elucidagio vem do reconhecimento das forcas da Entidade religiosa como
uma confissao, ou seja, uma fé e uma crenga. Portanto, ¢ através da personalizagao desta admissio que a
comunidade religiosa reconhece os espagos como territérios do Bard.

Este territério simbolico também ¢ parte integrante da estrutura do pensamento do religioso. E nasce de
imagens emanadas da experiéncia didria, pois esse ¢ o espago onde se pode obté-lo. Pois este realiza e auxilia
o pensar, ou seja, no modo como o contemplativo imagina o mundo e determina o que acha importante

em selecionar para sua atengio. Em meio aos fatos que constantemente o inundam diariamente (PEREIRA,
2015 a).

FIGURA 4
A representagao simbolica da chave dos caminhos do Bard no MPMRG
Fonte: Acervo do autor, 2022

Neste caso, o territério do Bard no MPMRG contrai um valor particular, porque ele expoe a dimensao
do vivido religioso pelas comunidades religiosas da Matriz Africana. Com isso, ele ainda apresenta as
funcionalidadesligadas d identidade e a0 conhecimento da oralidade da religido. Assim, o territdrio assentado,
através do simbolico do Bar4, apresenta-se também como espaco de inversio dos papéis dos atores sociais.
Pois, o poder ¢ o prestigio religioso desconhecem o sistema ordinério de classes sociais mundanas, uma vez
que ele suspende a realidade social do individuo, mas dialoga com ela, levando em considera¢io somente a
valoragao religiosa.

Entao, o mundo religioso vivido da religido de Matriz Africana pela comunidade dos Terreiros produz a
transitoriedade de espagos delimitados, o que auxilia na viabilidade do processo de enraizamento religioso.
Com isso, os espacos simbolizados se alternam, e sao fortes elementos da religiosidade (PEREIRA, 2017).
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Com isto, as manifestagdes religiosas expressam no territdrio o contato do religioso com o espago que
representa o universo da entidade religiosa. E estes espagos representam o poder e a morada da divindade.
Assim, na sacralizagao do espago que se configura como um territério, o religioso atribui a significagio plena
dele como sagrado. E isso estd presente também na relagio com os elementos da natureza, e sao visualizados
e entendidos hierarquicamente com a representagao da Entidade religiosa.

A hierarquia ¢ a forca, o elemento da religiosidade, da comunica¢iao do médium com as forgas da natureza
representadas pelo Orixd. A hierarquia espiritual constitui um dos pilares da Umbanda, pois ela “tem seus
fundamentos tanto nas hierarquias divinas quanto nas naturais“ (SARACENI, 2011, p. 45). Assim, nas
hierarquias naturais encontram-se os alicerces da magia do Bara.

As Entidades religiosas regem a natureza através dos Orixds naturais por meio da magia natural; o seu
magnetismo incide em comunicar-se no seu territ6rio de forca. Esta comunicagio por meio de oferenda em
seu territdrio, “ativa seus mecanismos protetores da vida e, ap6s ter feito isso, recebe o auxilio dos seres da
natureza” (SARACENTI, 2011, p. 57).

Deste modo, o vinculo entre a comunidade religiosa da Umbanda e de Batuque e as Entidades religiosas
configura um universo sagrado, no qual a vida encontra-se em toda parte como a sacralidade que institui o
territdrio estabelecido pela relagao do individuo com a divindade. E nele “o simbdlico s6 vém a linguagem na
medida em que os préprios elementos do mundo se tornam transparentes” (RICOEUR, 1976, p.73).

Para Pereira (2015), no que tange a religiosidade como atividade pratica no espago sacralizado, ela coloca
em poténcia o culto aos Orixas e as Entidades espirituais, como energia em forma de autoridade que também
torna o espago um territorio. Assim, as manifestagoes dos Orixds e das Entidades espirituais, como forcas
administradoras desses espagos, sao permeadas pela energia da natureza e da ancestralidade. E estes fatores
estreitam a relagio entre o poder e a linguagem religiosa como conhecimento hierarquico para o individuo,
pois ¢ delimitada uma espacialidade de comunicag¢ao com as divindades religiosas.

Enfim, interpreta-se este simbolismo como revelador do novo nascimento do individuo. Assim, a chegada
das Entidades no médium configura-se no ordenamento do territério do corpo, através dos ritos realizados
pelos religiosos no espaco sacralizado que ele reconhece como realidade sagrada.

E ainformacio encontra-se atrelada aos elementos que compoem a forga das divindades no territério, agora
estabelecido no corpo do religioso. Assim, as informagoes também ponderam os fatores que integram este
espago em varidveis que estabelecem a afinidade dele com o mundo religioso por meio de suas inter-relagoes.
E por intermédio da dinAmica dos elementos simbdlicos, a realidade sagrada configura-se em apropriagoes
territoriais pelas Entidades também diante do corpo do individuo capaz e existencial.

Com isto, a eficdcia simbdlica da linguagem religiosa se expande, na medida em que o religioso reconhece
quem realiza, e como pode ser realizada, ou quando toma parte de seu consciente. Deste modo, ele se sujeita a
esta energia, como uma contribui¢io para o assentamento da(s) Entidade(s) em uma conexao ser/divindade.
Assim, ele fundamenta externamente também esta poténcia através da autoridade que lhe ¢ concedida dentro
do mundo religioso (PEREIRA, 2015a).

E os sistemas simbolicos da Umbanda e do Batuque revelam um universo nio dualista, alicer¢cado por um
ciclo de classes distintas. Este ¢ o fator de uma dinimica de autoridade, ponto principal para a expressao
religiosa, uma vez que essas religides vinculam o seu sistema simbdlico em comunhao aos Seres de Luz, e o que
estao a sua procura. E vinculados a este universo simbdlico estao os espiritos de seres que estiveram no mundo,
os quais sao distribuidos em categorias superiores na personificagao dos Orixds e das Entidades Espirituais.

Umbanda que no trecho abaixo do poema sobre o territério de Exu elucida parte do simbolo religioso:

Um dia Oxalé disse a Exu para ir postar-se na encruzilhada por onde passavam os que vinham 2 sua casa. Para ficar ali e
nio deixar passar quem nio trouxesse uma oferenda a Oxald. Cada vez mais havia mais humanos para Oxald fazer. Oxald
nio queria perder tempo recolhendo os presentes que todos lhe ofereciam. Oxald nem tinha tempo para as visitas. Exu
tinha aprendido tudo e agora podia ajudar Oxald. Exu coletava os ebds para Oxal4. Exu recebia as oferendas e as entregava
a Oxald. Exu fazia bem o seu trabalho e Oxald decidiu recompensa-lo. Assim, quem viesse & casa de Oxal4 teria que pagar
também alguma coisa a Exu. Exu mantinha-se sempre a postos Guardando a casa de Oxald. Armado de um ogd, poderoso
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porrete, afastava os indesejéveis e punia quem tentasse burlar sua vigilincia. Exu trabalhava demais e fez ali a sua casa, ali na
encruzilhada. Ganhou uma rendosa profissio, ganhou seu lugar, sua casa. Exu ficou rico e poderoso. Ninguém pode mais

passar pela encruzilhada sem pagar alguma coisa a Exu (PRANDI, 2001. p.40-41).

E neste cendrio mitoldgico, sobre o territério adquirido de Exu, como Orixd dos caminhos, salienta
aspectos simbolicos da devogao rememorados pelos praticantes. E esta rememoragao individual ou coletiva
do grupo religioso nos Terreiros e também no cotidiano ¢ estabelecida de forma hierarquica sobre o seu plano
de irradiagao.

Barbosa Junior (2013, p.45) destaque que:

Seu arquétipo ¢ o daquele Orix4 que questiona as regras, para quem nem sempre o certo é o certo, ou o errado ¢ o errado.
Assemelha-se bastante ao Trickster dos indigenas norte-americanos. Seus altares e simbolos sio félicos, pois representa a
energia criadora e a vigor da sexualidade. Responsavel pela vigia e guarda das passagens, ¢ aquele que abre ¢ fecha os caminhos;
ajudando a encontrar meios para o progresso além da seguranca do lar e protegendo contra os mais diversos perigos e inimigos.

No contexto da hierarquia sobre as Entidades denominadas pelos médiuns como de esquerda, sobre o
Orixa Exu irobariano na Umbanda, ¢ discutivel e de dificil concepgao. E uma divindade que tem seu culto
diferenciado, pois sio mensageiros entre os Orixds, ¢ o intermedidrio, senhor dos caminhos. Como reza antigo
provérbio, “sem Exu nio se faz nada” (BARBOSA JUNIOR, 2013, p-44). Este Orix4 possui uma hierarquia
de vibragao, na qual os “espiritos manifestados dos seus mistérios manifestam-se em seus médiuns e consultam
auxiliando as pessoas” (SARACENTI, 2011, p.121).

Portanto, apresenta em seus nomes simbdlicos também a indicacao de “seus campos de agoes ¢ onde
devem ser realizadas as oferendas” para estas Entidades religiosas (SARACENTI, 2011, p.121). Assim, o Exu
estabelece na Umbanda duas fun¢oes primordiais que estao ligados ao Orixd do médium que recebe 0 nome
de Exu Guardido. E a outra, estd ligada ao guia chefe dos trabalhos do médium que ¢ denominado de Exu
de trabalhos espirituais. Estes fatores divinizados estabelecem a hierarquia ¢ o campo de atuagio entre as
Entidades sacralizadas sobre as linhas hierdrquicas de Exu.

Para Ricoeur (2009) a relagio simbélica se realiza também no plano da intui¢io do eidos'”. Ela nio se
contém no vivido individual incomunicavel, porém aborda a sua articulagio interna compreensivel, ou seja,
sua estrutura universal. Estd em um termo, uma significagao que vai “ser preenchida mais ou menos quer pela
percep¢ao imanente, quer pela propria imaginagao dessa percepgao quer, por suas variagoes vai precipitar o
sentido” (RICOEUR, 2009, p.10).

O territério regido pela forca da Entidade religiosa torna-se uma manifestagao sentida da relagao do
religioso com o mundo, mais densa que o aspecto que estabelece a polaridade do sujeito e do objeto. Essa
afinidade com o mundo passa por todos os elementos religiosos, alongando-se entre os praticantes ¢ os seres
que s3o denominados de tendéncias. Pois, uma tendéncia “¢ a0 mesmo tempo a direcio objetiva de um
comportamento ¢ a visada de um sentimento, igualmente de um sentimento que direciona o comportamento
enquanto sentido religioso” (RICOEUR, 2009, p.294).

Neste viés, os simbolos religiosos determinam-se nos aspectos sensiveis para a investigacao do territ6rio
religioso como um espago que aponta conceder e reconstruir a diligéncia interna da religiosidade, porém,
dentro da capacidade de projetar-se para o exterior diante da representa¢io do mundo concreto.

E este territério, enquanto totalidade singular, ¢ possivel compreendé-lo a partir de vérios angulos,
porém nao de todos os lados a0 mesmo tempo. Pois a reconstrucao do todo religioso que se faz presente
nesta hierarquia religiosa, nao se deixa compreender, pois ¢ coberta por um manto; e somente aqueles que
adquiriram a conquista da chave da porta de entrada para este mundo, os iniciados, ¢ que sao capazes de
compreender.

Deste modo, relaciona-se o discurso adjudicado as Entidades religiosas. Isso com suas Linhas de Vibracao,
através do pantedo de Guias alicerados pelos Orixds que sao intermediados pelos Guias dos médiuns os
quais constroem, mais que uma narrativa religiosa. Porque eles sao uma ponte de ligacao no fluir de um
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territério impregnado em diferentes niveis de uma carga simbdlica, que alguns espacos parecem assumir,
principalmente, um destes conteudos, o religioso.

E neste universo da espacialidade devocional hd uma linguagem nao sé entre os religiosos iniciados, mas
também perante aqueles individuos que sio seduzidos por esta forma de ver e pertencer a0 mundo das
religioes de Matriz Afro. E, de certo modo, ¢ acordado o sentimento primdrio, o sentido do gosto, o anseio
e, principalmente, a necessidade de coligar-se a este mundo, ou seja, a forma de compreensao da esséncia do
mundo, o conectar-se a0 préprio ser enquanto existéncia que transcende o material.

No entanto, as duas formas hierdrquicas apresentadas nos quadros compoem o mundo devocional do
Orixa Bara. E o emprego efetivo da linguagem simbdlica, em ambos os casos, tanto o da direita como o da
esquerda umbandista, a referéncia vincula a expressao dos guias espirituais. Estes nao sao determinados sem
um conhecimento de seu contexto de atuagio, ou seja, essencialmente sob a situagao da interlocu¢io com
0 espago ¢ o territério divino dentro de um contexto de espacialidade religiosa atribuida ao discurso e a
expressao simbdlica.

A mediagao por meio dos simbolos estabelece a comunicagao religiosa e a compreensio das expressoes
simbdlicas no sentido da cultura de Matriz Afro. E estes sentidos sao incorporados também os espagos
sacralizados que encontram no religioso a influéncia do poder da Entidade.

Neste panorama, destaca-se a questao de o objeto religioso também representar o simbdlico. E de
apresentar dois complementares nitidos e fixos que envolvem o objeto sacralizado que sao: o natural
(devogao) e o religioso-cultural (os simbolos que representam o vivenciar do tempo das Entidades religiosas).

Tal energia simbélica assenta-se por completo por intermédio da crenga, pois, ¢ ela que organiza o
fundamento do mistério, mas que nao ¢ abarcado em um hiato social, porque as crengas e os mistérios
professados sao parte ¢ interpelam os grupos sociais. E o poder simbdélico, apresenta-se como um poder
invisivel, mas atuante, ¢ exercido pela cumplicidade dos religiosos que lhe permanecem tributarios, ou ainda
que o exercam.

Como se pode constatar no relato da senhora Ana Lucia, religiosa, com 40 anos de vida religiosa, como ela
declara: “Pra mim a minha religiao ¢ tudo. F assim, a minha base que eu acredito. Eu acredito nos Orixas. Eu
acredito nos Caboclos. Acredito naquilo que eu fago muito, tenho muita fel8)”,

Mas, os simbolos religiosos compoem as percepgoes humanas, pois esses adquirem o lugar dos episédios
tidos verdadeiros conforme apresenta a Figura 4. Eles apresentam-se como a devogao e, mais, a existéncia
de um lugar para completar no inconsciente do praticante, o qual admite a interpretagio dos processos que
produzem a necessidade da sublimagao religiosa. Embora assim, este processo subsiste com o religioso nao
podendo preencher esse lugar com suas préprias produgoes, mas somente empregando significantes dos quais
nao dispoe livremente.

Neste viés, as espacialidades que surgem encontram-se associadas as especificidades religiosas que
formam as caracteristicas necessarias & materializagao desse territdrio sacralizado. E estas especificidades sao
primordiais para a apropriacao dos espagos e na consolidagao do poder sobre eles e os individuos religiosos.

Em Bourdieu (2008), a linguagem ¢ interpretada como uma autoridade que ¢ conduzida sobre as
condi¢des de contar com o auxilio daqueles a quem dirige. E por meio da assisténcia de mecanismos
sociais ¢ capaz de realizar a cumplicidade constituida no desconhecimento que constitui toda e qualquer
autoridade. A autoridade legitima “reside nas condigoes sociais de produgao da distribui¢ao entre as classes
do conhecimento e do reconhecimento préprio do discurso” (BOURDIEU, 2008, p.91-92).

E o territdrio associado a devogao ultrapassa a abrangéncia projetada por uma autoridade estabelecida no
Terreiro, ou seja, a um espago sacralizado, configurado, assentado no Terreiro, em virtude de principios que
vao ao encontro da histéria mitica da divindade. Em outros casos, os territérios na Umbanda e no Batuque
exprimem a proximidade com a linguagem religiosa, o encontro do religioso nestes espagos e estabelece a
existéncia de um conjunto de bens simboélicos partilhados pela comunidade religiosa regida também pela
autoridade mitica.
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Em outras palavras, o territério no qual a autoridade religiosa se desenvolve ¢, assim, afeicoado também
pela percepgao do grupo religioso. Com isto, o espago encontra-se presente no espirito daqueles que o aceitam
como soberano. Deste modo, ele se demonstra como uma imagem que ¢ comumente territorial, mas nao
fundamentalmente, porque ¢ existente conforme a Figura 5.

E a autoridade para esta situagao, exprime uma uniformizacao de crencas. Ela ¢ assumida pela Entidade
religiosa, “¢ geralmente resultado de um exercicio em profundidade do poder”, pois manifesta a influéncia
religiosa no territério (BOURDIEU, 2008, p.92).

Nestes espagos sacralizados, o poder assinala uma virtualidade que estabelece no individuo religioso a sua
capacidade de exercer a manifestagao da sua devogio. Pois, a for¢a que delimita o poder ¢ a f¢ que desponta
como a canaliza¢io da poténcia, na determinagao religiosa.

FIGURA 5
Manifestagoes contra a Intolerancia religiosa no MPMRG: Saudagao na

entrada do territério de Bard (A); Caminhada no interior do MPMRG (B)

Fonte: Acervo do autor, 2019

Este fator estd unido a especificidade do conhecimento assimétrico produzido pela religido. Esta conduz
o individuo ou grupo social, a uma compreensio baseada na crenca nas Entidades religiosas. E, as verdades
apresentadas sao indiscutiveis, devido a fé de seus religiosos.

O dominio da linguagem religiosa afere a alguns individuos e grupos religiosos um controle deste territ6rio
religioso. Este conhecimento ¢ transmitido, de geragao para geragao,sobre a linguagem religiosa; e mais, ¢
também adquirida através de doutrinas sagradas.

Deste modo, as relagoes de poder, estabelecidas nestes lugares de devogao, constituem-se de forma
consolidada dentro dos grupos religiosos que sio nos Terreiros, pois uma parte do grupo que constitui a
comunidade religiosa traz a iniciagdo como uma linguagem que afere poder; e da outra parte, o grupo de
pessoas que nio a possui. Portanto, nos rituais e cerimoniais nao tém acesso permanente ao espago principal
destas manifestagoes, o saldo. E mais, ndo participa da comunicagio direta com as Entidades religiosas (as
incorporagoes).

A relagdo dessa leitura envolve elementos da mitologia da Umbanda. A filosofia de Ricoeur (2006, p.247)
apresenta para a leitura da hist6ria do mito o seguinte pensamento:

A primeira vista, o mito e a histéria parecem ser perfeitos contrdrios. Sem duvidas sio ambos narrativas, e arranjos de
acontecimentos reunidos em histdrias unificadas que podem, em seguida, ser contadas de novo. Mas o mito é uma narrativa
das origens, situado em um tempo primordial, um tempo diferente da realidade cotidiana; enquanto a histéria ¢ uma
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narrativa de acontecimentos recentes, estendendo-se progressivamente para incluir os acontecimentos que estio mais longe
no passado, porém que se situam no tempo humano.

Ricoeur (2006) acrescenta que as narrativas se desenvolvem em um tempo situado entre o tempo das
origens e o dos acontecimentos recentes. E a religiosidade se sobrepde a este tempo estendendo “seu dominio
até incluir um passado mais distante” (RICOEUR, 2006, p.47). Com isso, o mito é uma narrativa da
linguagem religiosa a respeito de tudo que cerca o religioso e estd associada também a existéncia humana.

Isso fica evidente, quando aparece mais forte a tendéncia do religioso em crer em uma autoridade invisivel
e inteligente presente na natureza. Com isso, ele apresenta uma tendéncia igualmente forte de dar atengio
aos objetos sensiveis e visiveis. A fim de compor essas inclinagoes, ¢ levada a unir o poder invisivel a algum
objeto concreto como velas pelo grupo religioso para simbolizar a comunicagio com o Orix4.

Diante do contexto, o poder no mundo das Entidades religiosas ¢ como um livro, no qual as falas contidas
sio simbolos. Os médiuns (iniciados) constituidos de uma capacidade aprendem a ler o mundo. Esses leem
com toda a sua corporeidade, através de movimentos que realizam no espaco sacralizado.

O territdrio apresenta uma existéncia religiosa atribuida a capacidade dos praticantes das religioes de
Matriz Africana de destinar também uma funcionalidade sociorreligiosa ao espago demarcado no Terreiro no
contexto da Entidade que nele se relaciona. E por meio desta funcionalidade, as caracteristicas ao simbolismo
religioso s3o alcangadas e acentuadas.

Mas o poder dessa linguagem também separa esses grupos em categorias hierdrquicas, porém os mesmos
sio unidos através da crenga, dos costumes, na forma de tradigao e nas leis estabelecidas pela comunidade
religiosa de cada Terreiro. Esses fatores também contribuem de forma significativa para o assentamento do
poder nestes lugares. O seu limite estd atrelado ao dispositivo para comunicar o dominio espacial.

As ligagoes do ser por representagdes o atrelam ao mundo religioso, ou seja, a uma dinimica voltada &
linguagem espraiada e lida dentro de um espago com uma dinimica espacial dominada nos territérios. Assim,
as relacoes simbdlicas, expressas nestes territorios, apresentam-se também como resposta de comunicagio
devocional. E o individuo que ndo 1€ o espago como tal, através desta linguagem, nao consegue compreendé-
lo. E s6 abrangem, em muitos casos, visdes dualistas, que nao lhe permitem enxergar o leque devocional e de
poder territorial permeado pela Umbanda entre os Orixds e as Entidades Espirituais.

E nestes territorios, sao cultuadas as divindades naturais que transcorrem no espaco simbolico. Pois,
os diversos campos atrelados as hierarquias das Entidades religiosas imbricam-se e constituem formas e
simbolismos que estabelecem como ponto de constituigio religiosa a relagao do religioso com os locais de
comunicagao.

Com isso, o ser humano, através da sua espacializagao cultural, constitui formas para a sua comunicagio
religiosa, em um entrelace cujo objetivo em vigor colocado ¢ o da religiosidade, a qual, através da devogao as
suas entidades, estd exercida por meio de um plano de sacralizacio dos territérios.

E os territérios religiosos sustentam-se no espaco, porém constituem espacialidades gerando
representagoes de uma producio espacial, “por causa de todas as relagoes que envolvem, se inscreve num
campo de poder” (RAFFETIN, 2011, p.129). A linguagem pode ser concebida no territério como uma
ferramenta cujas colocagées sio intrincadas. E um instrumento de comunicagio do sagrado que “pode ser
definido como uma propriedade estdvel ou efémera que pertence a certas coisas, certos seres, a certos espagos,
ha certos tempos” (RAFFETIN, 2011, p.108).

Neste sentido, o territério religioso ¢ primordial, uma vez que ele expressa “a cena do poder e o lugar
de todas as relagoes” devocionais (RAFFETIN, 2011, p.52). Porém, sem a comunidade religiosa, ele torna-
se apenas uma potencialidade configurada em um elemento estitico a organizar e a integrar os simbolos
religiosos.

Ou ainda, como indica 0 mesmo autor, “¢ uma estratégia para estabelecer diferentes niveis de acesso a
pessoas, coisas e relagdes. Sua alternativa é sempre a agdo nio territorial, e a agdo nio territorial é requerida
em qualquer caso, para dar apoio moral” (RAFFETIN, 2011, p.52).
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Desta forma, a proximidade com o territdrio de devogao, estd atrelada ao mundo natural, cujo pensamento
religioso redimensiona essa natureza as Entidades. Assim, na comunicagio, presenciam-se outras desenvolve
o pensar no espago acatado pelo sobre o natural e sagrado pelo religioso. Pois, nestes planos de religiosidade,
o territdrio devocional pode ser refletido sobre o dominio da natureza ¢ do mundo civilizado. Assim, sao
colocadas as manifestagoes do sagrado como uma forma diferente das realidades alicercadas fora do mundo
religioso.

E estas manifestagoes religiosas s3o atos mais que coletivos e sim sociais, ritualizados pela comunidade
religiosa, os quais realizam a quebra, ou pelo menos a suspensao temporaria das atividades e relagoes que
cercam a vida cotidiana. Pois, elas também interferem em hierarquias, ¢ principalmente em papéis sociais.
Assim ¢ possivel notar um jogo de forgas que se constitui no territério da Umbanda de uma resisténcia
tanto pelo poder como pela autoridade. A simbologia alicer¢ada pela religiao faz desaparecer de uma vez por
todas a reflexdo de que a Entidade religiosa no territério assentado pela linguagem realiza um movimento de
uma s6 mao nas comunicagdes com o ser religioso. Nele sao realizadas as trocas simboélicas e as intervengoes
do religioso que constituem um territério em que o né desta rede ¢ a veneragao a divindade que conduz
simbolicamente o lugar que ¢ destituido como sua morada, conforme apresenta a Figura 6.

FIGURA 6

Comunicagio da comunidade religiosa com a divindade para entrar no territério simbdlico religioso
Fonte: Acervo do auto, 2022

No entanto, as manifestagoes religiosas contidas neste territério conduzem ao processo também da difusao
do aparecimento social, ao qual s3o adjudicados elementos de tragos simbdlicos entre os individuos que as
compoem e a Entidade. Assim, as trocas ainda conferem a jun¢io simbdlica em que o simbolo rejunta os
elementos de devogao espacializados no territdrio sacralizado.

CONSIDERACOES FINAIS

Os sentidos existenciais dio a esta compreensio do tempo assentado pelo Bara, tais como as tensoes dos
grupos religiosos € seus praticantes, as angﬁstias, entre outros elementos que compdem o fator da existéncia
humana. Estes fatores coligados aos objetos, ou melhor, as coisas manejdveis que sobre a vertente de
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historicidade reunida com a espacialidade religiosa compoem o cendrio que alavanca as marcas do passado.
Assim, através dessas marcas a feicao, delineia-se o da representacio iconica do passado no ato da devogao.

Quanto a isso, a manifestagao cultural religiosa presente no ser e no mundo, ou seja, mostra-se através do
seu representar pelos meandros da religiosidade e da sua subjetividade que compdem uma interpretagao dos
fatos sagrados que configuram uma imagem da religiao. Com isso, o entendimento religioso no espago ¢ no
tempo configura-se em uma existéncia concreta de fatos pontuais também do MPMRG.

Neste contexto, a espacialidade presente no discurso dos praticantes compdem uma Geografia e com isso
uma ciéncia presente também na espacialidade do vivente falante em curso de uma existencialidade e ainda de
um territorio. Com isso, a geografia se torna um elemento da fei¢ao constitutiva da existencialidade contida
nas espacialidades religiosas rio-grandina.

O vir a0 mundo religioso, neste sentido, ¢ o destacar o espago do MPMRG, porém sem romper jamais,
inteiramente, com o cordao umbilical pelo qual ele nutre 0 homem. E esta relagio de existéncia conduz
o homem aos ritos de atitude mental sobre o espaco que torna o sagrado presente. E como tal, o MPRG
se apresenta a0 homem como fluido, difuso e aberto, mas que sobre a a¢ao da religiosidade se alarga e se
alterna, através da interpretacio dos seus mitos fundadores, e de seus arquétipos representados nos elementos
espaciais, originando os Templos naturais da religiao. Aonde a saga do Bara religiosa ¢ rememorada e o
espago torna-se o seu poder de atuago espacial, em um mundo em que o visivel ¢ apenas o dom irrevogivel
de um poder invisivel. E a atuagao do homem sao modos de existéncia reelaborada em conjunto de fatos
religiosos que demonstram o espago como cendrio(s) de uma interpretagio mitica do qual o as espacialidades
constituidas sao elementos de um espaco, agora, mitico, é seu préprio ser, sua alma, que 0 homem encontra-
se frente a si mesmo no mundo através das Religioes de Matriz Africana e a sua ligacio ao MPMRG.
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Referente 4 religio que cultua os espiritos humanos encarnados, na Terra, por intermédio dos Orixés. E nesse culto tem
a participagio dos espiritos elementares e os espiritos humanos. Assim a defini¢io do nome Umbanda refere-se ao termo
em linguagem oriental antiga, e a palavra UM, que significa Deus, e BANDA, também de mesma origem, quer dizer
agrupamento, entendido como legido de entidades

Ea denominagio dada, no Estado do Rio Grande do Sul, 4 religido afro-brasileira que cultua somente os Orixds, essa
oriunda de povos, por exemplo, da Nigéria, Nova Guiné, Angola, entre outros. Tem como nagoes fundadoras de rituais
J¢je, Ijex4, Oyd, Cabinda e Nago

Em Yorubd significa forga, ou seja, se for bem ofertado reage em prol de quem oferece. O seu dia da semana é consagrado
na segunda-feira, sua cor principal ¢ o vermelho. As divindades religiosas Baras cultuados nos Batuques no Rio Grande
do Sul sdo: Bard Lodg¢, o Orix4 que mantém a estrutura do templo a sustentagio dos terreiros; Bard Adague recebe suas
oferendas nas encruzilhadas, seu assentamento ¢ feito dentro do templo; Bard Lana trabalha nas encruzilhadas, responde
também nos cruzeiros de mato; Bard Agelti é o Ext que faz frente dos Orixds de dgua (Oxum, Iemanji e Oxald)
Compreende-se 0 termo como o reconhecimento dos elementos religiosos da Umbanda e que esse conhecimento ¢
realizado por meio de um acompanhamento dos seus limites, ou seja, como um territério. Que coloca o individuo como
no limite e ndo no limite do Ser conforme a filosofia platonica

Conforme trecho transcrito da entrevistacom ALVES, A. L. do S. O. A espacialidade religiosa. Rio Grande, 17 jul. 2021.
Entrevista concedida ao autor



